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Antyczne misteria nieco mniej tajemnicze
(Jan N. Bre m m er, Initiation into the Mysteries of the Ancient World,
»Miinchner Vorlesungen zu Antiken Welten”, t. I, Walter de Gruyter GmbH,
Berlin—Boston 2014, s. 256)

Nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z nie tak dawno wypowiedzianym, a adresowanym raczej
do poczatkujacych adeptow, stwierdzeniem wybitnej znawczyni religii greckiej, Sary
Johnston, ze nie ma drugiego tak ciggle popularnego zagadnienia w dziedzinie stu-
diéw nad religiami antyku jak problematyka misteriow'. Lata, ktore uptynety od publika-
cji jej jasnego, kompetentnego i syntetyzujacego eseju potwierdzajg tylko prawdziwosc
opinii uczonej i $wiadcza o nieustajacym zainteresowaniu kultami misteryjnymi ze stro-
ny niemal wszystkich badaczy religii starozytnych, a religii greckiej chyba w szczegdl-
nosci. Przyczyna intensywnos$ci i zwlaszcza ostatnio wyraznej intensyfikacji badan
w tym zakresie lezy naturalnie przede wszystkim w charakterze zrodet — sg one na ogot,
jesli czasem nawet wcale nie tak skape (jak w wypadku misteriow eleuzynskich), to za-
wsze enigmatyczne, wysoce niejasne i jednostronne czy po prostu tendencyjne i przekta-
mane, jak wypowiedzi autorow chrzes$cijanskich, a zatem ciagle domagajace si¢ nowych
interpretacji, nierzadko w zwiazku z nowymi metodami czy nowymi pradami réznych
dziedzin humanistyki, chyba przede wszystkim antropologii kultury. Poza tym przybywa
zrodel, tak archeologicznych (badania prowadzone na terenie sanktuariow), jak i pisa-
nych, by wspomnie¢ tylko najwigksza sensacje ostatniego z gérg potwiecza — stynny pa-
pirus z Derveni, ktory niewatpliwie zainspirowatl wiele prac nie tylko nad tzw. orfizmem,
ale nad catos$cig i kultow misteryjnych, i wszelkich prywatnych, indywidualnych praktyk
religijnych, i wreszcie — zwtaszcza w polaczeniu z analizg niemniej stynnych ztotych ta-
bliczek, ktorych liczba takze zwigksza si¢ stale dzieki kolejnym odkryciom archeologéw
— nad misteriami dionizyjskimi i zwigzkiem obrzedéw bachicznych z wierzeniami
W zycie pozagrobowe?.

' S.I. Johnston, Mysteries [w:] Ancient Religions, red. S.I. Johnston, Cambridge Mass.—
London 2007, s. 98.
? 7 obszernej literatury por. szczegolnie: Redefining Dionysos, red. A. Bernab ¢ [i in.], Berlin—
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Ponadto wcale nie ma dzi$ zgody co do charakteru, funkcji i znaczenia greckich kul-
tow misteryjnych i to poczawszy juz od kluczowego zagadnienia — czy mozna mowic
o ich jednakowym zawsze charakterze? W wigkszosci prac przewaza jednak poglad
(przynajmniej w odniesieniu do misteriow greckich VI-IV w. p.n.e.) sformutowany ostat-
nio przez znakomitego specjaliste, Alberta Henrichsa, ze wspolne dla misteriow tej
epoki (czyli kultu Demeter i Kore w Eleusis oraz wtajemniczen bachicznych i orfickich)
byto przekonanie o egzystencji posmiertnej osiggalnej dzigki uczestnictwu w tym wia-
$nie kulcie czyli przynalezno$ci do wybranej przez bostwo grupy wiernych?. Podkresla
si¢ tez indywidualny charakter kultéw misteryjnych, ktérych uczestnik nawigzuje bez-
posredni kontakt z béstwem, nie potrzebujac do tego instytucji polis organizujacej ofi-
cjalny kult publiczny*. Trzeba tu przypomnieé¢, ze rozumienie greckiej religijnosci i po-
boznosci w ogromnym stopniu okreslata do niedawna koncepcja religii polis, sformuto-
wana blisko ¢wier¢ wieku temu przez niedawno (2007) zmarla wybitna uczona, Christiane
Sourvinou—-Inwood’. Jan Bremmer, ktérego zainteresowania od lat dotycza tak
kultow misteryjnych, jak i inicjacji spotecznych oraz wierzen eschatologicznych i zwigz-
kow mitu z rytuatem i ktory niewatpliwie jest w zakresie religii greckiej autorytetem nie
mniejszym od oksfordzkiej uczonej, wczesniej juz wskazywal na pewne niedostatki
i stabe punkty tej koncepcji, zwlaszcza przyjmowanej nazbyt dostownie by nie rzec
dogmatycznie®.

Swoja najnowsza ksigzke zatytulowal Bremmer raczej skromnie, bo tytulowe
»Initiation” nalezy rozumie¢ jako bardziej ,,wprowadzenie” niz ,,wtajemniczenie” (od
uwag na temat terminologii greckiej i lacinskiego terminu initia zaczyna on swoj wywod),
trudno zresztg oczekiwac pelnego i wyczerpujacego omowienia problematyki na dwustu,
a wlasciwie 165 stronach tekstu, bo apendyksy na s. 166-204 nie dotycza misteriow
w $cislejszym rozumieniu tego terminu, a prawie 40 stron liczy niezwykle uzyteczna, im-
ponujaca i doprowadzona istotnie up fo date bibliografia, w ktorej pojawiaja si¢ — cyto-
wane takze w przypisach i wykorzystywane w tek$cie — pozycje opublikowane w roku
2013! Nawet pobiezna lektura prowadzi jednak szybko do wniosku, ze czytelnik ma
w reku mistrzowska synteze, ktora naturalnie znakomicie nadaje si¢ na pierwszg z tej
dziedziny lekture i moze stuzyé studentom czy poczatkujacym adeptom, ale jest przede

Boston 2013; R.G. Edmonds III, Redefining Ancient Orphism. A Study in Greek Religion,
Cambridge 2013.

* A. Henrichs, Mystika, Orphika, Dionysiaka. Esoterische Gruppenbildungen und Verhalten-
sweisen in der griechischen Religion, [w:] Gewalt und Opfer. Im Dialog mit Walter Burkert, red.
A.Bierl, W.Braungart, Berlin—-New York 2010, s. 87.

* Cf. M.B. Cosmopoulos, Prefuce [w:] Greek Mysteries. The Archaeology and Ritual of
Ancient Greek Secret Cults, red. M.B. Cosmopoulos, London—New York 2003, s. XII.

* Ch. Sourvinou—Inwood, What is Polis Religion? [w:] The Greek City From Homer to
Alexander,red. O. Murray, S. Price, Oxford 1990, s. 295-322 (cf. polski przektad w: Antropologia
antyku greckiego. Zagadnienia i wybor tekstow, oprac. W. Lengauer, L. Trzcionkowski,
Warszawa 2011, s. 194-205).

® Cf. IN. Bremmer, Manteis, Magic, Mysteries and Mythography: Messy Margins of Polis
Religion?, ,,Kernos”, t. XXIII, 2010, s. 13-35.
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wszystkim wynikiem wieloletnich badan prawdziwego znawcy, dzietem, bez ktérego nie
bedzie mogt si¢ oby¢ zaden specjalista. Lektur¢ poczatkujacym (by nie rzec, zgodnie
z tacinskim ususem — profanom) utatwi za$§ unikanie greki (terminy greckie pojawiaja
si¢ — rzadko, moze nawet zbyt rzadko — wylacznie w transliteracji na alfabet tacinski)
i przytaczanie cytatow zrodtowych (rowniez niezbyt czestych) tylko w przektadzie.
Problematyka ksiazki powinna zreszta zainteresowac czytelnikow spoza kregu znawcow
czy studentdw Altertumswissenschaft.

Bremmer, inaczej niz uczynit to wczes$niej Walter Burkert, badajacy zjawiska
i cechy wspdlne wszystkim misteriom w ujeciu rzeczowym’, konstrukcje swojej ksigzki
zbudowal wokoét kolejnych znanych misteriow w kolejnosci poniekad chronologiczne;j
(chociaz jednak pierwszenstwo w czasie misteriow w Eleusis przed obrzedami na
Samotrace wcale nie jest pewne), a moze raczej w kolejnosci ich antycznej popularnosci
— nie ulega watpliwosci, ze kult Demeter i Kore w Eleusis byt od mniej wigcej VI w.
p.n.e. do schytku starozytnos$ci (czy raczej momentu zakazu sprawowania kultow pogan-
skich za Teodozjusza Wielkiego) powszechnie znany (w okresie Cesarstwa znanym
w obu cze$ciach imperium) i cieszyt si¢ uznaniem mieszkancoéw basenu Morza Srodziem-
nego, takze obywateli rzymskich (nie tylko cesarz Hadrian znalazt si¢ wsrdd wtajemni-
czonych). Nie byto bowiem zadnych barier zwigzanych czy to z plcig, czy to statusem
spotecznym, czy to pochodzeniem etnicznym chetnych do inicjacji (jedynym wymogiem
byta znajomos$¢ greki). Przy rekonstrukcji przebiegu wydarzen (czyli ,,scenariusza” mi-
steridow) oparl si¢ w istocie Bremmer na niedawnych ustaleniach Roberta Parkera?, ale
potrafit wskaza¢ na aspekty mato dotad wydobywane lub wrgcz nieobecne przy analizie
kultu eleuzynskiego. Naturalnie o samej istocie obrzedu w felesterionie (zwlaszcza epop-
teia, zapewne w drugim stopniu wtajemniczeniu) nic nie da si¢ pewnego powiedzie¢, po-
dobnie jak i o genezie czy poczatku w czasie samych misteriow. Bremmer chce je wigzac
z archaicznymi inicjacjami mtodziezy — s. VIII?, wazniejsze jednak sg jego uwagi doty-
czace mystai okresu klasycznego (V-IV w. p.n.e.) i spolecznego kontekstu misteriow.
Ot6z podkresla on — jak najstuszniej — ze z pewnoscig daleko nie wszyscy Atenczycy
wtajemniczali si¢ w Eleusis (cho¢ z pewnoscia byto posréd mystai bardzo wielu przyby-
szy z innych poleis, a potem z calej oikumene greckiej i rzymskiej), a barierg byty optaty
i koszt ofiar wstgpnych, co powodowato, ze misteria dostepne byty tylko dla zamozniej-
szych. Chyba tez autor ma racje, kiedy sceptycznie zapatruje si¢ na rzekoma tajemna
nauke przekazywang uczestnikom obrzedu (s. 18), ale zarazem sam przyznaje, ze duza
role odgrywato w misteriach stowo, §piewano hymny, odgrywano dramat poszukiwania
Kore, miala miejsce choreia, o ktorej tresci nic jednak nie wiemy. Nie jest jednak wyklu-
czone, ze tajna nauka o losach duszy zawarta byla wtasnie w tekstach wykonywanych
hymnoéw, chociaz Bremmer woli widzie¢ znaczenie misteriow w zapewnieniu ptodnosci
pol 1 obfitosci plonow.

7 W. Burkert, Ancient Mystery Cults, Cambridge Mass.—London 1987 (przektad polski: Staro-
zytne kulty misteryjne, przet. K. Bielaw ski, Bydgoszcz 2001).

' R.Parker, Polytheism and Society at Athens, Oxford 2005, s. 327-379.

’ Cf. tez IN. Bre mm er, Gétter, Mythen und Heiligtimer im antiken Griechenland, Berlin 1998
(przektad niemiecki tegoz: ,,Greek Religion” z 1994 r.), s. 99.
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Po omoéwieniu Eleusis (s. 1-20) przechodzi Bremmer do misteriow na Samotrace
i zagadnienia Kabirow, Wielkich Bogow i Korybantow (s. 21-54). Autor zwraca uwage
na caly zespol praktyk poswiadczonych na poéinocnych obszarach basenu Morza
Egejskiego (na ladzie tylko w Tebach), znowu wskazujac na mozliwy zwigzek (gdy idzie
o genezg, odlegle poczatki w czasie i pierwotne, archaiczne praktyki) obrzedéow Kabirow
i Korybantow z inicjacjami mtodziezy. Niezaleznie jednak od tych hipotetycznych po-
czatkow, zwlaszcza na Samotrace, obrzedy ku czci Kabirdw (czy Wielkich Bogow) byty,
co Bremmer chetnie przyznaje, przede wszystkim droga zapewnienia sobie bezpieczen-
stwa w podrozy morskiej, a samych bogéw z Samotraki utozsamiano cze¢sto z Dioskurami,
ktorym przypisywano podobng funkcje — ratowanie przed katastrofa na morzu. Ale
shusznie autor podkresla (s. 54), ze przynajmniej w lepiej znanym nam okresie (od IV w.
p.n.e.) misteria Korybantow i Kabirow ulegaja znacznemu zréznicowaniu, zyskujac
przynajmniej na niektorych terenach charakter catkowicie indywidualny i prywatny, co
potwierdza takze stynna wzmianka Platona (,,Eutydem” 277d), a przebiegu obrzedéw na
Samotrace, Lemnos, Imbros czy w Erythrai nie znamy i zapewne nigdy nie poznamy.
Wiemy o tych rytualach znacznie mniej niz o wtajemniczeniach w Eleusis.

Wiasnie ten aspekt — prywatno$é, indywidualny charakter wtajemniczen i by¢
moze profesjonalizm wedrownych zapewne kaptanow kultu oferujacych poszczegdlnym
jednostkom specyficzng ustuge w postaci wtajemniczenia czyli po prostu przeprowadze-
nia okre§lonego obrzedu zapewniajacego pomyslnosé pod takim czy innym wzglgdem,
pozwala Bremmerowi na przej$cie do kolejnej (trzeciej) czesci jego analiz. Nosi ona
tytut ,,Orpheus, Orphism and Orphic—Bacchic Mystreries” (s. 55-80), ale chyba nalezy ja
czyta¢ rownolegle z niewielkim rozdziatem ,,The Dionysiac Mysteries” (s. 100—-109)
czg$ci czwartej, ,,Greek Mysteries in Roman Times” (s. 81-109). Ten (moze dyskusyjny)
podziatl ma znaczenie wcale nie tylko chronologiczne: zdaniem Bremmera misteria ba-
chiczne to nie to samo, co dionizyjskie. Te pierwsze taczy autor z szerokim bardzo kre-
giem idei, wierzen i koncepcji znanych w nauce nowozytnej (ale nie w starozytnosci)
pod mianem orfizmu i uwazanych czasem za jednolita doktryn¢ czy wrecz odrebna nie-
mal religi¢ wywodzaca si¢ od mitycznego Orfeusza. Nie miejsce tu, by przedstawia¢ ak-
tualny stan badan i dyskusji, do$¢ powiedzie¢, ze Bremmer, ktory piszac swoja ksigzke
nie znal jeszcze cytowanej wyzej (w przypisie 1) pracy Radcliffe’a Edmondsa III,
zajmuje wobec wielu obecnych w dzisiejszej nauce kontrowersji wywazone i zastuguja-
ce na akceptacje stanowisko. Co do wierzen orfickich daje on bardzo jasny i trafny obraz
(s. 59-65) wskazujac, ze w Atenach V w. p.n.e. znane byty liczne utwory poetyckie przy-
pisywane Orfeuszowi, uwazanemu zresztg przez niektorych za najstarszego poetg, wsrod
ktorych musiata by¢ tak katabasis (poemat o zej$ciu Orfeusza do Hadesu, obraz Pod-
ziemia oraz cierpigcych tam potepiencow, opis kar) jak i zapewne rézne teogonie oraz
hymny religijne. Ta literatura (ktéra wywarta tez najprawdopodobniej wplyw na obrzedy
eleuzynskie) byla zapewne znana osobom przystepujacym do misteriow lub przynaj-
mniej dokonujagcym wtajemniczen. Naturalnie te rozmaite i rozmaitego pochodzenia
utwory poetyckie nie dawaly bynajmniej spdjnego wyktadu jakiejkolwiek doktryny reli-
gijnej, ani tym bardziej nie stanowity podstawy jakiejkolwiek jednolitej liturgii obowia-
zujacej w teletai, o ktorych z V-1V w. mamy r6zne wzmianki (albo domyslamy si¢ ich
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istnienia na podstawie enigmatycznych zrdodet jak chociazby stynne tabliczki z Olbii'?).
Ale dos$¢ jednoznacznie przytacza si¢ Bremmer (s. 62) do pogladu, ze znany 1 wyrazny
od epoki hellenistycznej motyw zamordowania Dionizosa przez Tytanoéw (kluczowy mi-
tologem w teogonii i antropogonii orfickiej wedlug neoplatonikow) siega poczatkow
V w. p.n.c., a zatem moglby by¢ trescig pism proponowanych bogatym przez rozmaitych,
mniej lub bardziej profesjonalnych agyrtai kai manteis, o ktoérych pisze Platon
(,,Panstwo” 364b). Ma tez autor z pewnos$cig racj¢, widzagc w utozsamieniu Ozyrysa
z Dionizosem u Herodota dodatkowe §wiadectwo znajomos$ci mitu o sparagmos bodstwa.
Ten wlasnie motyw stanowil najpewniej tre$¢ wyrazang w taki czy inny sposob (tzn. badz
to stownie w hymnach i innych tekstach, badz w nieznanych nam dromena) w misteriach
orficko—bachicznych. Znéw trzeba Bremmerowi przyznac racje, kiedy podkresla, ze pro-
ponowane przez takich wedrownych orpheotelstai pisma i nauki, rytuaty i wtajemnicze-
nia przeznaczone byty dla ludzi zamoznych, zarazem mozna sceptycznie podej$¢ do jego
przypuszczenia, ze wciggano w owe wtajemniczenia gownie miodych, bo jednostkowy
przypadek Eurypidesowego Hippolita to zdecydowanie za mato, by podejrzewaé szcze-
gblne zainteresowanie pismami orfickimi ze strony mtodziezy lub kierowanie tych ob-
rzedow przez manteis wtasnie gtownie do mtodych. Wtajemniczenia bachiczne i orfickie
bylyby niemal tozsame, o czym $wiadczy¢ moze, jak si¢ zdaje, stynny fragment (nr 472
Nauck) Eurypidesa. Nie jest z kolei tak jasne, jaka wtasciwie jest rdznica, poza umiejsco-
wieniem w czasie, migdzy (orfickimi) misteriami bachicznymi, ktére w nowozytnych ba-
daniach cze¢sto nazywano po prostu dionizyjskimi, bo przeciez ich boskim patronem jest
Dionizos (Diodor III 65, 4-6 przytacza nawet opowies¢, zgodnie z ktora to Dionizos 0so-
biscie przekazat je ludziom, a od trackiego Charopsa poznat je Orfeusz), a dionizyjskimi
misteriami epoki pozniejszej. Stusznie podkresla Bremmer (s. 100), ze po stynnym de-
krecie Ptolemeusza Filopatora znikaja wedrowni orpheotelestai, a uczestnik obrzedow
dionizyjskich nazywa si¢ w tekstach z okresu rzymskiego thiasotes (cztonek thiasos,
czyli stowarzyszenia kultowego), a nie mystes (,,wtajemniczony”, uczestnik misteriow).
Autor wskazuje takze, ze trudno jest czasem zrozumieé znaczenie religijne nowych(?)
obrzedow czy oczekiwania religijne uczestnikow i zwigzane z tymi misteriami wierzenia
(w przypadku misteridow bachicznych i orfickich niewatpliwie chodzito o lepszy los po
$mierci). By¢ moze w misteriach dionizyjskich w okresie Cesarstwa element ten znik}t
niemal calkowicie, pozostato natomiast §wigtowanie obecnosci bostwa przywolywanego
w kulcie i rado$¢ z obcowania z nim, cz¢sto sprowadzajaca si¢ do ucztowania, pijatyki
i wesolej zabawy. Jednak poczucie kontaktu z bostwem i przekonanie o jego oddzialywa-
niu na wiernych musialo by¢ znaczne, a skomplikowana symbolika i niezb¢dne w obrze-
dach akcesoria (liknon, kiste, phallos) z pewnos$cia $wiadcza o przezywaniu giebszych
tresci, przynajmniej w zamysle organizatoréow. Z drugiej strony, rozbudowana hierarchia
stowarzyszen dionizyjskich, ktorej najlepszym i najbardziej znanym §wiadectwem jest
tzw. monument Agryppinilli"!, pozwala mniemaé, ze funkcje spoteczne i towarzyskie

" Cf. ostatnio: L. Trzcionkowski, Bios — Thanatos — Bios. Semofiory orfickie z Olbii i kul-
tura polis, Warszawa 2013.

"' Najnowsze wydanie z komentarzem: A.—F. Jaccottet, Choisir Dionysos. Les associations
dionysiaques ou la face caché du dionysisme, Ziirich 2003, t. I, s. 30-53, t. I, nr 188 (s. 302-310).
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przewazaly w nich czasem nad religijnymi. Nieco podobne trudnosci ze zrozumieniem
wlasciwej tresci religijnej innych, mniej znanych, a i mniej popularnych obrz¢dow, cza-
sem o charakterze lokalnym (Andania w Messenii, misteria Hekate na Eginie) prowadza
do wniosku, ze w wielu przypadkach chodzito bardziej o specyficzne zabawy towarzy-
skie, obyczaj, zaspokojenie ambicji, przyjecie narzuconej i zwigzanej ze srodowiskiem
roli (jednak o prestizowym czasem znaczeniu) niz o postawy religijne (por. przypadek
opisany na s. 99). Trzeba wszakze przypomnieé, ze misteria w Andanii wigzaty si¢ przede
wszystkim z zyciem politycznym Messene 1 stanowity wazny element §wiadomosci et-
nicznej 1 politycznej Messenczykéw. Moze szkoda, ze temu wtasnie kultowi Wielkich
Bogoéw czy Bogin poswigcit Bremmer niezbyt wiele miejsca (s. 86-96), chociaz akurat
w tym przypadku mamy stosunkowo obfite zrédta (stynna inskrypcja zawierajaca dia-
gramma misteriow i sporo wiadomosci u Pauzaniasza). Z drugiej strony najnowsze stu-
dia w tym przedmiocie (Nadine Deshours i Laury Gawlinsky), dokladnie wyko-
rzystane i cytowane przez Bremmera, zwalniaja moze badacza od analizy catosci zagad-
nienia. Wypada tu tylko zauwazy¢, ze wysunigta ostatnio i preferowana przez Bremmera
data wydania diagramma misteriow (24 r. n.e.), jest w najnowszej literaturze, przywoty-
wanej naturalnie przez niego, przyjmowana raczej ze sceptycyzmem, cho¢ rzeczywiscie
nie odrzucana'?.

Problem zycia religijnego i masowych postaw religijnych na skale podobng do mi-
steridow eleuzynskich stawia przed nowozytnym badaczem bez watpienia kult Mitry,
a takze Izydy w okresie Cesarstwa. Tym zjawiskom poswigca autor kolejng czes$¢ ksigzki
(s. 110-141). Roéznica polega nie tylko na epoce (nie tylko dionizyjskie misteria czy ob-
rzedy w Andanii, lecz takze inne omawiane wczes$niej byly sprawowane w czasach rzym-
skich), ale przede wszystkim na charakterze czczonych bostw: mamy tu bowiem do czy-
nienia z kultami w $§wiecie grecko—-rzymskim nowymi, niegreckiego pochodzenia.

We wszystkich analizowanych przez Bremmera przypadkach, a przy misteriach
Izydy moze w szczego6lnosci, imponuje nie tylko erudycja i akrybia autora, ale takze
przenikliwos¢ 1 krytycyzm historyka trzezwo interpretujacego zrodta. Ten wilasnie profe-
sjonalizm historyka i filologa powoduje, ze nie ulegajac ani sugestiom (i fascynacjom)
wielu badaczy nowozytnych, ani wrazeniu, jakie moze wywola¢ narracja Apulejusza,
ocenia Bremmer we wtasciwych chyba proporcjach misteria Izydy wskazujac, ze nie
byty one wcale tak rozpowszechnione, jak czasem si¢ mniema i nie mozna mowic o ich
popularno$ci przed II w. n.e. (s. 114). Bez watpienia ma tez racj¢ podkreslajac ich syn-
kretyczny charakter, czyli potaczenie elementéw roznych innych, bardziej popularnych,
znacznie starszych misteriow (przede wszystkim Eleusis i Samotraka, ale tez misteria
dionizyjskie). Widzi w nich jednak wyraz potrzeb i dazen religijnych ludzi szukajacych
indywidualnego kontaktu z bostwem, co pozwala w nich dostrzec nieomal modelowy
przypadek antycznych misteriow takich, jakie sg przedmiotem zainteresowania nauki no-
wozytnej i w petni odpowiadajg definicji Burkerta. Podobna uwage mozna odnies$¢ i do
misteriow Mitry (s. 125-138), réwnie odleglych od religii perskiej z czaséw Cyrusa

” Cf.N.Lura ghi, The Ancient Messenians, Cambridge 2008, s. 298 oraz L. Gawlinsky, The
Sacred Law of Andania. A New Text with Commentary, Berlin—Boston 2011, s. 11.
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Wielkiego czy Dariusza, jak misteria Izydy od kultow egipskich z czasow faraondw.
Whioski Bremmera (s. 138—141) odnosza si¢ w istocie do calosci jego przegladu kultow
misteryjnych. Widzi on miedzy nimi spore réznice i zarazem z wtasciwg sobie lapidarno-
$cig 1 jasnoscig wskazuje na zmiang charakteru misteriow w okresie Cesarstwa w stosun-
ku do kultow greckich z epoki klasycznej, szczegbdlnie obrzedow eleuzynskich. Po pierw-
sze podkresla prawdziwie indywidualny charakter samego obrzedu, czego przypadek
Lucjusza z powiesci Apulejusza jest najlepszym przyktadem. W Eleusis mystes takze za-
pewne wierzyl, ze osobiscie i bezposrednio dostaje si¢ pod opieke bogini, ale jednak wta-
jemniczenie odbywato si¢ raz w roku, dla wszystkich o tej samej porze i wraz z kilkoma
tysigcami innych. Lucjuszowi Izyda wyznaczyta calkiem indywidualny termin i sam
jeden dostapit on wtajemniczenia. Po drugie Bremmer wskazuje, ze obrzgdy sprawowa-
ne w okreslonym miejscu, z wtajemniczeniem tylko tam mozliwym do przeprowadzenia
(Eleusis, Samotraka), stracily nieco na atrakcyjnosci w stosunku do rozproszonych po
catym obszarze oikumene i mozliwych do zorganizowania wsz¢dzie. Ma on tu niewatpli-
wie racj¢, ale mozna by jednak zauwazy¢, ze z toku jego rozwazan wyptywa takze i prze-
ciwny wniosek: przeprowadzane przez wedrownych orpheotelestai niejako na zamowie-
nie misteria bachiczno—orfickie wyraznie zanikajg juz w pdznej epoce hellenistycznej, a
thiasoi dionizyjskie epoki Cesarstwa maja przynajmniej w kazdym poszczegodlnym przy-
padku state miejsce spotkan i chyba czasem stajg si¢ poteznymi organizacjami lokalnym,
jak thiasos Agryppinilli. Takze misteria w Andanii zwigzane s3 z jednym, statym miej-
scem obrzedow.

Najwazniejsze jednak, ze Bremmer w wickszym stopniu niz inni badacze dostrzega
aspekt spoleczny misteridow i ich zwigzek z charakterem spoleczno$ci, w ktorej miaty
miejsce. Szuka podstaw do okreslenia miejsca w spoteczenstwie uczestnikow misteriow
1 z pewnos$cia ma racj¢ wskazujac, ze w stowarzyszeniach kultowych Mitry uczestniczy-
li wcale nie wylacznie Zotnierze (ciagle mozna jeszcze spotkaé¢ taki poglad, wysunigty
niegdys przez Franza Cumonta), ale podobnie jak w innych misteriach, przedstawicie-
le warstw $redniozamoznych. Mitraizm tym si¢ jednak r6znil zdecydowanie od innych
kultow misteryjnych, ze wykluczat catkowicie udziat kobiet.

Ostatnia czg$¢ (s. 142—165) to proba zmierzenia si¢ z nietatwym problemem zwigz-
koéw misteridow z chrzescijanstwem, przy czym zagadnienie to rozpatruje autor przez pry-
zmat nowozytnych badan i fascynacji tak schytkowa epoka religii antyku, jak i wczesne-
go chrzescijanstwa. Budzi podziw niezmierna erudycja autora, jego wyjatkowe kompe-
tencje takze w zakresie badan nad wczesnym chrzescijanstwem i imponujgca znajomosé
tak badan nowozytnych w zakresie historii religii, jak i wielkich pradow intelektualnych
epoki nowozytnej od Reformacji po wiek XX. A jednak nie sposdb powstrzymac si¢ od
ubolewania nad nieprzekraczalno$cia barier jezykowych — bo chyba z tej to przyczyny
Bremmer nawet nie wspomnial w kontekscie swych rozwazan nad wizja zwigzkow chrze-
$cijanstwa z misteriami antycznymi w nauce i kulturze poczatkow XX w. ani Tadeusza
Zielinskiego®, ani, co jeszcze wazniejsze, wielkich koncepcji Wiaczestawa

" T.Zieliaski, Hellenizm i judaizm, Warszawa 1927.
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I'wanowa', ktore inspirowaty nie tylko Zielinskiego, lecz takze Karola Szymanowskiego
i Jarostawa Iwaszkiewicza.

Na poczatku ksigzki (s. XIII) autor nader zreszta skromnie okreslit jej cel: przedsta-
wi¢, o ile to mozliwe, rytuaty kilku najbardziej znanych kultow misteryjnych antyku
(Bremmer konsekwentnie przeciwstawia si¢ dawnej tezie o specyficznej Mysterienreligion
szczegolnie wplywowej w okresie poznym), konczac zas (s. 165) wyraza nadzieje, ze
moze udalo mu si¢ uczynié¢ je nieco mniej tajemniczymi. Z calg pewnoscig czytelnik po
lekturze calo$ci nie tylko lepiej rozumie omawiane w niej kulty, ale i wigcej wie o posta-
wach, potrzebach i motywacjach religijnych ludzi antyku.

MICHAL KOPCZYNSKI
Uniwersytet Warszawski
Instytut Historyczny

Utracony swiat Francesco Boldizzoniego
(Francesco Boldizzoni, The Poverty of Clio. Resurrecting Economic
History, Princeton University Press, Princeton—Oxford 2011, s. 216)

Juz we wstepie mtody wloski historyk stawia pesymistyczng diagnoze stanu wspot-
czesnej historii gospodarczej i zapowiada wskazanie drogi wyjscia z kryzysu. Tytutowa
nedza Clio to datujaca si¢ od czterdziestu lat utrata przez histori¢ gospodarcza wital-
nosci, ktérej najwspanialszymi owocami byly wielkie syntetyczne ujecia Fernanda
Braudela, EmmanuelaLe Roy Ladurie’go, PaulaBairocha, DavidaS.Lan-
desa czy niewspomnianego w ksigzce Immanuela Wallersteina. Przyczyna kryzysu
stato si¢ przesunie¢cie zainteresowan badawczych historykow skupionych pod szerokimi
skrzydtami szkoty ,,Annales” od gospodarki ku antropologizujacej historii kultury i za-
anektowanie zdominowanego dotad przez nich poletka historii gospodarczej przez samo-
zwanczych ,.kaptanéw wspolczesnej cywilizacji”, jak autor okresla ekonomistow.

New economic history, gtowny oskarzony w tej napisanej z pasja polemiczng ksigz-
ce, nie tylko dominuje dzi$ za Atlantykiem, lecz takze zdobywa coraz szersze uznanie na
Starym Kontynencie. Przewaga nowej historii gospodarczej zaznacza si¢ juz wyraznie
w tak szacownych europejskich czasopismach jak ,,Economic History Review”, czy

“ W. Iwanow, Dionis i pradionisijstwo, Baku 1923 (non vidi, korzystam z: Archaiczeskij ritual
w folklornych i rannieliteraturnych pamiatnikach, red. 1. S. Bagrinskaja [i in.], Moskwa 1988,
gdzie na s. 237-293 przedrukowano jeden rozdziat tej pracy. Cf. tez I.S. Bagrinskaja, Tragedija
i rituat u Wiaczestawa Iwanowa, ibidem, s. 294-329).
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