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Alain Cabantous, badacz problematyki ludzi morza!, chrzescijanstwa? oraz za-
gadnien laczacych obie te tematyki’, jest rowniez autorem ,,Historii nocy”, dobrze przy-
jetej i uhonorowanej Prix Guizot Akademii Francuskiej (2010)*. Jego ostatnia, omawiana
tu ksigzka prowadzi czytelnika przez réoznorodne wydarzenia, fakty i uwiktania, ktore na
drodze petnej meandrow, zwtaszcza od Rewolucji Francuskiej, przyczynily sie, wraz
z industrializacjg i stopniowa laicyzacja, do desakralizacji niedzieli oraz upowszechnie-
nia si¢ prawa do pracy w tym dniu’. Wybor badanego okresu (1600-1830) wynika zarow-
no ze specjalizacji autora (jest klasycznym nowozytnikiem), jak i konsekwencji przyjete;j
optyki — wowczas to wlasnie zarysowatly si¢ istotne zmiany w pojmowaniu niedzieli.
Zapewne nie tylko sam temat i pasja badawcza, lecz takze wspotczesna debata nad praca
w niedziele, odpoczynkiem czy szerzej czasem wolnym, wreszcie laicyzacja Europy byly
przyczyna wyboru tej problematyki®.

Ksigzka wydana zostata w migkkiej oprawie, a na jej oktadce reprodukowany jest
najpewniej (nieobjasniony w ksigzce) obraz Davida Teniersa Mtodszego (1615-1690)

"A.Cabantous, Les citoyens du large: Les identités maritimes en France, XVIle-XIXe siécle,
Paris1995.

* Idem, Historie du blasphéme en Occident, Paris 1998; Entre fétes et clochers. Profane et sacré
dans ’Europe moderne, Paris 2002.

} Idem, Le Ciel dans la mer. Christianisme et civilisation maritime (XVI'-XIX® siécle), Paris 1990,
oraz Les Frangais, la terre et la mer, Paris 2005.

* Idem, Histoire de la nuit, Paris 2009.

* To zainteresowanie zaowocowato ankieta Rady Europejskiej, ktorej plonem jest praca: Dimanche
en Europe,red.J.Bonet—Carbonell [iin.], Strasbourg 2004. Znalazt si¢ tam tez tekst B.Jaw o -
skiej, Enquétes dans une ville ouvriere polonaise, s. 40-59.

° A. Cabantous opublikowat tez przed ponad dziesicciu laty ksiazke na pokrewny temat: Entre

fétes et clochers. Profane et sacré dans |’Europe moderne XVIle-XVIlle siecle, Paris 2002.
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»Festyn flamandzki”. Tematyce tej malarz poswigcit kilka bardzo podobnych obrazow.
Na tym wykorzystanym na oktadce zwraca uwage umieszczenie zabawy z tancami i al-
koholem na $wiezym powietrzu, przed domostwem raczej niz przed karczma, odbywa si¢
ona w sporej odlegtosci od kosciota umieszczonego w tle.

Autor rozpoczyna swe wywody od opisu bulwaru w Lyonie w czerwcowe niedzielne
przedpotudnie. Pisze o ulicach petnych spacerujacych, rowerzystow, wrotkarzy, uprawia-
jacych jogging, o zattoczonych kawiarniach i sklepach, stoiskach bukinistow, ale jedno-
cze$nie dochodzacych z mijanej §wiatyni reformowanej slabych dzwigkach psalmu.
Wedle Cabantousa w podobny sposéb niedziela wyglada dzi§ w kazdym duzym zachod-
nioeuropejskim miescie, ale takze i w matej miescinie we Fryzji, Andaluzji czy Szkocji.
Na koncu ksigzki wracamy do Lyonu. To koto — od Lyonu do Lyonu — na swoj sposob
wynika z uzycia w narracji metody retrogresywnej. Jest ona wedle autora zasadna ze
wzgledu na ewolucje, ktora przechodzil czas niedzielny od XVI w. po dni dzisiejsze,
przy jednoczesnym utrzymywaniu si¢ reliktow siggajacych swymi korzeniami epok
znacznie wczesniejszych. Wyjscie od wspotczesnosci pozwala wige wedlug niego lepie;j
podkresli¢ utrzymywanie si¢ owych $ladow, ale i uwypukli¢ zmiany.

Cabantous nie poprowadzi jednak wyktadu, cofajac si¢ liniowo od wspdlczesnosci
po XVI w. Konstrukcja ksigzki przypomina raczej swoistg spiralg. Po ogdlnej prezentacji
problematyki uszczegdtowia si¢ ja i doprecyzowuje. Materiat utozono w dziewieciu roz-
dziatach rzeczowych, majg one tytuly teoretycznie okreslajace zakresy tematyczne, jed-
nak do tych samych kwestii powraca si¢ wielokrotnie (np. rozdz. I i III). Czyni to lektu-
re nie tylko trudna, ale i irytujaca z racji oczywistych w tej sytuacji powtdrzen. Rozdzialy
sa z reguty mocno osadzone w chronologii. Niestety, zabrakto tu konsekwencji — po ma-
coszemu potraktowano chronologi¢ dotyczaca okresu tuz przed i bezposrednio po
Rewolucji Francuskiej. A przeciez to wowczas zmiany ideowe byly najzywsze i najwigk-
sze, a wigc, by dobrze je zrozumie¢, chciatoby si¢ mozliwie precyzyjnie rozpoznac ich
chronologie, dynamike, takze geografi¢ czy zaplecze spoteczne.

Pierwszy rozdziat nosi tytut ,,Un lieu continu de combats” (s. 17—41). Zawiera si¢
w nim suma pogladoéw autora na istot¢ niedzieli. Od pierwszych wiekdéw chrze$cijanstwa
utwierdzila si¢ ona jako podstawowy symbol kulturowy w spoteczenstwach europejskich
az stala si¢ — uzywajac okreslenia wykorzystywanego intensywnie przez Marcela
Maussa dla okreslenia podobnych zjawisk — un fait social total, ze wszystkimi konse-
kwencjami wynikajacymi z jego definicji’. Zasady tej nie narusza fakt, ze juz od dwoch
wiekow niedziela jest wyznacznikiem ideologicznym, polem bitwy, na ktérym od
Rewolucji Francuskiej az do pierwszych dziesigcioleci XXI w. spotykaja si¢ prawie ci
sami aktorzy i te same argumenty. W takim konteks$cie autor przywotuje do§¢ dramatycz-
ne okolicznos$ci przyjecia we Francji tzw. prawa Mallié® z 10 sierpnia 2009, umozliwiaja-
cego, pod pewnymi warunkami, prac¢ w niedzielg. Stato si¢ tak, cho¢ az 84% Francuzow
uznawato znaczenie niedzieli jako dnia wspolnego wypoczynku dla wigkszosci zatrud-

7 M.Mausse, Esej o naturze i funkcji ofiary, tum. L. Trzcionk ow sk i, Krakow 2005.
* We Francji ustawy, zwlaszcza o wickszym rezonansie spotecznym, zwyklo si¢ okresla¢ nazwi-
skiem deputowanego—sprawozdawcy.
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nionych. ,,Banalizacja niedzieli” szkodzi¢ miata wedtug nich Zyciu rodzinnemu, stowa-
rzyszeniowemu, kulturalnemu i religijnemu. Obecne dyskusje wokoét niedzieli opisane sg
w ksigzce szeroko, a w wykladzie wspoélczesnym dominuje, co dos¢ oczywiste, przyktad
Francji, jednak do opisania kontekstu historycznego autor wykorzystat tez materiaty do-
tyczace Wielkiej Brytanii (najszerzej), Wtoch, Hiszpanii, Szwajcarii, Niderlandow i nie-
kiedy Niemiec. Szkoda, ze zabraklo odniesien do Stanéw Zjednoczonych, co byloby
szczegdlnie istotne ze wzgledu na przenoszenie si¢ tam grup wyznaniowych niemoga-
cych znalez¢ miejsca w europejskich ojczyznach oraz na bujny tam rozwoj kapitalizmu
przy rdwnoczesnie rosngcych aspiracjach tamtejszego salariatu w zakresie liczby godzin
pracy. Pouczajagca mogtaby by¢ takze konfrontacja w tej mierze ze wspodlczesnym
Izraelem, tym bardziej, ze w innym miejscu przytoczono niemato interesujacych infor-
macji przy okazji prezentacji dyskusji wczesnego chrzescijanstwa na temat wyboru mig-
dzy sabatem a niedzielg jako dniem $wigtym.

Mimo wielu szacownych odniesien do Starego Testamentu, dekalogu i innych fun-
damentalnych tekstow, jeszcze w XVI w. czg$¢ teologow uznawata wybor niedzieli jako
dnia bozego za nazbyt pospieszny. Jednak wedle Cabantousa za tym wyborem prze-
mawiala potrzeba odréznienia, a wigc odrzucenia tradycji zydowskiej sabatu, impreg-
nacji, przez zblizenie do poganskiego symbolu solarnego, wreszcie Zmartwychwstalego
Chrystusa, dzigki wazkiemu uzasadnieniu kalendarzowemu Wielkiego Tygodnia. W nie-
dzielg obchodzono tez Zestanie Ducha Swigtego, udowadniano réwniez, ze Zbawiciel
przyszedt na $wiat w niedziele oraz ze w ten dzien miat by¢ tez poczety, a siedemnasto-
wieczny uczony francuski, jezuita Denis Petau, wywiodl nawet, ze pierwszy dzien §wia-
ta, czyli 26 pazdziernika 3984, oczywiscie przed Chrystusem, przypadat takze na
niedziele.

W dziejach tworzenia kanonu dnia niedzielnego wazny byl rok 321, gdy cesarz
Konstantyn uznat jg za Swigto obowigzkowe; powstrzymanie si¢ od pracy dotyczyto jed-
nak wowczas tylko ludno$ci miejskiej. Z czasem nakaz ten rozszerzano na kolejne kate-
gorie, a wtadze $wiecka i duchowna, $ci§le wspotpracujac, dazyly do przestrzegania
regut i karcenia przekraczajacych je, ale takze do rozpatrywania potrzeby dyspens.

Na poczatku czaséw nowozytnych w wielu dokumentach wystawianych przez bi-
skupoéw przedstawiano niedziele jako wyraz woli bozej i zgodnie z dekalogiem jedno
z przykazan. Sytuacja komplikowata si¢ wraz z postepami reformacji. W przekonaniu ka-
tolikow Bog przeznaczyt niedzielg, by byta $wigcona przez wiernych, przeznaczona na
modlitwe, ofiarg, nauke i ¢wiczenia pobozne. Niedzielny obowigzek mszalny katolikow
wymagal uczestnictwa w jednej mszy w kosciele parafialnym, najlepiej przy gldéwnym
ottarzu, co miato cementowa¢ wspolnote. Jednak m.in. za sprawa aprobowanej od $re-
dniowiecza praktyki uczestnictwa w mszach takze w ko$ciolach konwentualnych
(zwtaszcza mendykanckich, a od drugiej potowy XVI w. takze jezuickich) reguty te byty
przekraczane. W czasach reformy zacze¢to coraz mocniej forsowaé udziat wiernych takze
w niedzielnych nieszporach — tym par excellence nabozenstwie potrydenckim — tak ze
z czasem koscioty katolickie upodobniaty si¢ w tym zakresie do protestanckich: tu dwa
nabozenstwa niedzielne byly obowigzkowe od potowy XVI w. Zaznaczy¢ trzeba, ze
wazng zaletg ksigzki Cabantousa jest konfrontowanie roznorodnych protestanckich roz-
wigzan ze zwyczajami katolickimi. Dotyczy to m.in. komunikowania wiernych — prote-
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stanci przejeli od katolikoéw uznanie niedzieli jako dnia komunii. Takze trydencka refor-
ma Kosciota przebiegata nie bez wptywdéw wyznan reformowanych; rozpatrywanie jej
przez pryzmat niedzieli w istotny sposob wzbogaca nasza wiedz¢ o problematyce religij-
nej Zachodu czaséw nowozytnych (np. wazne uwagi odnosnie do tygodniowego rachun-
ku sumienia, kazan niedzielnych czy obyczajow wybierania okre$lonych dni tygodnia na
wypetnienie uroczystosci Slubnych czy pochowkow). Nakreslony przez Cabantousa
obraz nie jest bynajmniej statyczny; przeciwnie, odnosi si¢ wrazenie, ze autor stosujacy
chetnie warsztat antropologiczny, z jego stosunkiem do czasu, jest jednak wyczulony na
zmiang i dynamike opisywanych zjawisk.

Cabantous operuje przede wszystkim odwotaniami do konkretnych aktéw norma-
tywnych lub o charakterze zalecen dotyczacych niedzieli, rzadziej do opisu konkretnej
rzeczywistosci. I to jest zrozumiate, odlegli bowiem jeszcze jesteSmy od pelnego,
w miar¢ syntetyzujacego opisu tych jakze bogatych problematyk: teologicznej, duszpa-
sterskiej, dotyczacej praktyk religijnych itp., nawet nie w odniesieniu do catego badane-
go Zachodu czy choé¢by jednego kraju, ale bodaj jednej diecezji. Dzieje si¢ tak, cho¢ lite-
ratura przytoczona w ksigzce, szczegdlnie najnowsza dotyczaca Francji, jest calkiem
spora, a bogactwo zrodet, zwlaszcza wyspiarskich, oszatamia®.

Roéwnie interesujgca, dyskusyjna i wiclowatkowa jest kwestia wolnego czasu nie-
dzielnego. Wszelka praca w ten dzien miala by¢ zakazana, by nie odwracata umystu od
shluzby Bogu, ale zawsze zostawalo nieco czasu wolnego. Mimo istoty dnia bozego zda-
rzali si¢ duszpasterze katoliccy, ktorzy dopuszczali godzinke czy dwie w karczmie lub
inne rozrywki. Protestantyzm na takie odstepstwa nie zezwalal, co potwierdza obiegowa
opini¢ o jego bardziej rygorystycznym charakterze. Ascetyzm w §wigtowaniu czasu nie-
dzielnego zakazujacy w tym dniu nawet gry na flecie dat zreszta cudzoziemcom odwie-
dzajacym Wyspy asumpt do sarkastycznej uwagi, ze rygoryzm ten to jedyna oznaka, ze
Anglicy sa chrzescijanami'®.

Obie konfesje uznawaty jednak wspolnie, ze §wigto$¢ niedzieli jest nie tylko kwe-
stig Kosciota, ale i wtadz §wieckich, do ktorych nalezata troska o przestrzeganie zakazu
pracy w tym dniu. W catej Europie Zachodniej legislacja dotyczaca tej kwestii byta im-
ponujaca i wielokrotnie, niezmiennie powtarzana, co pozwala chyba mie¢ watpliwosci co
do stopnia przestrzegania owych zasad. Panstwowe stuzby pilnowaty nie tylko, by nie
pojawialy si¢ tego dnia niedopuszczalne rozrywki, ale i przestrzegania uczestnictwa
w nabozenstwach (nakazanego nawet przejsSciowo prawnie w niektdrych panstwach pro-
testanckich; np. Genewa 1537—-1557). Protestanci i katolicy byli takze zgodni w kwestii
prac, ktéore mozna, a nawet powinno si¢ podejmowaé w niedzielg: opieka nad chorymi,
akty mitosierdzia, ale takze czynno$ci zwigzane z budowa kosciota lub na rzecz dobra
publicznego, a na zasadzie dyspensy takze dla rodziny. Po Soborze Trydenckim katoli-
kom dozwolono tzw. prac wtasnych, szczegolnie takich, ktore zapobiega¢ mialy stratom

’ Rowniez polska historiografia dotyczaca tego tematu jest do§¢ obfita. Sumuja ja m.in. prace
I. Skierskiej, Sabbatha sanctifices. Dzien swiety w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2008;
eadem, Obowigzek mszalny w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003.

" G.M. Treveylan, Historia spoleczna Anglii. Od Chaucera do Wiktorii, thhm. A. Klimo -
wicz, Warszawa 1961, s. 320.
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(dotyczyto to szczegdlnie prac polowych, zwlaszcza przy zbiorach). W tym konteksScie
interesujace sg zalecenia Joly de Fleury, prokuratora generalnego parlamentu Paryza
z 1764 r., dotyczace dopuszczenia handlu w niedzielg, by utatwi¢ wiesniakom nabywanie
niezbednych na co dzien towarow.

Dyscyplina koscielna od XVII w. powoli stawata si¢ mniej rygorystyczna, koniecz-
nosci spoteczne i zmiany gospodarcze wptywaty na kurczenie si¢ obligacji religijnych,
takze w odniesieniu do uczestnictwa w mszy niedzielnej we wlasnym koSciele parafial-
nym. Po rewolucyjnej zawierusze Restauracja 1814 r. przywrocita restrykcje dotyczace
niedzielnej pracy, a takze niedzielnej rozrywki, zniesione dopiero w 1880 r.

Kolejnym waznym tematem podjetym w recenzowanej ksiazce jest porzadkowanie
1 wartosciowanie czasu, traktowanego jako walor ideologiczny. Jest to tematem rozdzia-
hu drugiego, ,,Au cceur de la culture chrétienne” (s. 43—77), ale watki dotyczace tego pro-
blemu pojawiaja si¢ obficie i w innych miejscach. Cabantous opisuje zabiegi, ktore po-
dejmowali reformatorzy religijni i polityczni, by wykorzysta¢ dla swych planow niedzie-
le zajmujaca wyjatkowe miejsce w rytmie tygodniowym. W celu jak najrzetelniejszego
wypetnienia tego zadania i uniknigcia za daleko idgcych, pospiesznych generalizacji, po-
winno si¢ mie¢ do dyspozycji czastkowe badania poswigcone poszczegdlnym regionom
i czasom. Wspomniatam juz o trudno$ciach w tej mierze, tu trzeba t¢ uwage powtdrzy¢
szczegolnie dobitnie.

Oczywiscie reformacja, ze swym planem uwolnienia si¢ od struktur i praktyk rytual-
nych narzuconych przez Rzym, dazyta do indywidualizacji czasu religijnego poprzez
usytuowanie wiernego twarza w twarz z Bogiem, odrzucenie transsubstancjacji czy ogra-
niczenie komunii. Wszystko to musiato pobudzi¢ refleksje o Swigtosci momentu nie-
dzielnego. W potowie XVII w. protestancki pastor Jean Daillé glosit: Le chrétien est
au—dessus des ans, des mois, des jours. Inny za$ konkludowat: Nous célébrons aussi le
jour du dimanche et non point le sabat comme par un observation libre et franche (s. 80
i 81). Warto odnotowa¢, ze wedle wyliczen autora poczynionych na podstawie dzienni-
kéw 1 pamiegtnikow stowo dimanche we Francji w XVII w. bylo uzywane przede wszyst-
kim w S$rodowiskach katolickich, wykluczajac zreszta stopniowo inne okreslenia.
Tymczasem po drugiej stronie Kanatu bylo nieco inaczej, uzywano tu réwnoczes$nie
okreslen: Lord Day lub Bless Lord Day, za$ okre$lenie Sunday byto stosowane prawie
rownorzednie. Zdaniem Cabantousa, w ten sposéb wyraza¢ ma si¢ odmienny stosunek do
niedzieli, a przede wszystkim jej przezywania. Czgstsze za$ stosowanie nazwy Sunday
poprzez form¢ posrednia — The Lord’s Day commonly called Sunday — miato by¢ obja-
wem kryzysu §wiadomosci oraz $wiadectwem stopniowej laicyzacji. Dodajmy, ze pury-
tanie forsowali stosowanie nazwy sabbath, faktycznego dnia siédmego, dnia Boskiego
odpoczynku; byt on przez nich liczony od sobotniego do niedzielnego zachodu stonca.
Stad problemy z zaakceptowaniem przez wladze zabiegow angielskich wiesniakoéw i rze-
mies§lnikdw o zgodg na korzystanie z niektorych rozrywek w soboty. Prosby te, zapisane
w ,,Declaration of Sports” i zaakceptowane przez Jakuba I w 1619 r. oraz przez Karola I1
w roku 1633, daty asumpt, wraz z zaostrzaniem si¢ napi¢¢ religijnych, do oskarzen obu
wladcow o kryptopapizm. Cabantous opisat znamienne losy owych suplik, ostatecznie
spalonych na stosie cromwellowskiej rewolucji. Anglia od okoto 1580 r. byta zreszta
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miejscem szczegdlnie ozywionej dyskusji na temat znaczenia niedzieli, co mogto by¢
efektem powrotu do tradycji zydowskiej, rosnacego poczucia, ze narod angielski stat si¢
po plemieniu Izraecla nowym narodem wybranym, wreszcie wierno$ci wptywom starote-
stamentowym!!. W efekcie tych zawitych dyskusji teologicznych, referowanych przez
autora szeroko i1 jego zwyczajem w réznych miejscach ksigzki, w latach 1600-1703
na Wyspach ogtoszono 64 druki poSwigcone samej kwestii niedzieli. Za tymi sporami du-
chownych kryta si¢ oczywiscie konkretna rzeczywisto$¢ spoteczna — mato dookreslo-
na, ale stanowigca bez watpienia niebezpieczenstwo dla jednosci Kosciota anglikanskie-
go, a takze wladzy panstwowej. Dzisiaj trudno nam jest zrozumieé¢ zar sporéw, ktorych
istota wydaje si¢ btaha, w najlepszym za$ razie drugorzedna; najpewniej jednak staty
za nimi inne wazne napig¢cia i konflikty spoteczne, co tlumaczyloby ich zawzigto$¢
i zapalczywos¢.

W koncu XVIII w. rozpoczal si¢ nowy rozdziat w dziejach klasyfikowania czasu,
tym razem nic niezawdzigczajacy przesztosci. Zwiagzany byt z racjonalizmem i Rewolu-
cja Francuska. Stad odpowiedni podrozdziat zatytutowano: ,»Citoyenne Décade« et
»Monsieur Dimanche«” (s. 102—107). Niedziela, a takze caty kalendarz gregorianski,
byta oczywiscie pod ostrzatem racjonalizmu za nieré6wnos$¢ liczby dni w miesigcu oraz
roku, ksztalt tygodnia, ktoérego wielokrotnosci nie miescity si¢ bez reszty w miesigcu, ru-
chome $wieta Wielkiej Nocy i ich pochodne, pomyst lat przestepnych itd. Przede wszyst-
kim zaréwno niedziele, jak i caly kalendarz ,kompromitowaly” az nazbyt oczywiste
zwigzki z religia. U podstaw za$ reformy lezato przekonanie, ze kontrola czasu, jak miato
to zawsze miejsce, pozwoli na kontrole spoleczenstwa. Nie przypadkiem wiec data
uchwalenia nowego kalendarza (5 pazdziernika 1793) jest rGwnoczes$nie terminem roz-
poczecia formalnej dechrystianizacji, a rewolucjonisci w licznych tekstach propagando-
wych podkres$lali mocno dotychczasowa zlowieszcza dominacje religii nad czasem.
Nowy kalendarz ustanawiat dwanascie miesigcy trzydziestodniowych, z ktorych kazdy
sktadal si¢ z trzech dekad, wienczyt je dzien dziesiaty (décadi) zastgpujacy, a raczej ni-
welujacy niedziele. Nie wprowadzono bowiem statego miejsca niedzieli w dekadach,
kazdy indywidualnie miat rozstrzyga¢ w jakie dni oddaje si¢ pracy, a kiedy odpoczywa.
A jednak szybko dokonano odst¢pstwa od tej zasady postanawiajac, ze w kazda décadi
mer badz urzednicy miejscy winni w miejscu publicznym czyta¢ ludowi prawa. Takze od
samego poczatku praktyka utozsamiata décadi z dniem odpoczynku i zebran publicz-
nych. Rychlto za$, bo po zamachu stanu 18 fructidora roku V (4 wrze$nia 1797), narzuco-
no obowiazek bezwzglednego odpoczynku w décadi dla urzedow, szkoét, handlu, warsz-
tatow i rolnikdéw (z wyjatkiem tych, ktérzy mieli pilne prace polowe). Panstwo miato
kara¢ niepostusznych. Décadi, tak jak i nowy kalendarz, nie odniosty pelnego zwycig-
stwa; wielu Francuzéw (glownie chtopow) prowadzito podwdjne liczenie czasu i obcho-
dzito na swoj sposob dzien niedzielny, na przykltad wdziewajac odSwigtny ubidr czy $pie-

" Vide np. D.S. K atz, Sabbath and Sectarianism in Seventeenth—Century England, [New York]
1988; K.L. Parker, The English Sabbath. A Study of Doctrine and Discipline from the reformation to
the Civil War, Cambridge 2002.
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wajac piesni religijne w trakcie pracy, co bywato zreszta karane'. Jednak o bezradnosci
wladz w tej mierze §wiadcza proby taczenia niekiedy kultowej funkcji religijnej niedzie-
li z ideologicznie traktowana dekada, np. w Genewie od poczatku wprowadzenia nowego
kalendarza kult republikanski i reformowany mialy by¢ naprzemiennie celebrowane tego
samego dnia. Tak wigc mozna by mowi¢ o swoistej rekoncyliacji dekady z niedziela;
wtedy tez miat powstaé zabawny tekst dialogu obywatelki Dekady z proboszczem deofi-
lantropem, panem Niedziela. Odsytajac zainteresowanych do petnej tresci tego interesu-
jacego dialogu (s. 106), wypada jedynie przytoczy¢ odautorskie stwierdzenie, ze ma on
dla republiki wymiar idealistyczno—zatozycielski poprzez podkreslenie respektu dla wy-
boréw kazdego obywatela.

Interesujace pole do refleksji zostawia rowniez poréwnanie omowionej wczesniej,
toczacej si¢ w Anglii dyskusji i proby implantacji w miejsce niedzieli sabatu z politycz-
nymi zabiegami zmierzajacymi do zastapienia niedzieli dekada; obie zakonczone prze-
ciez niepowodzeniem. Dziatania te miaty swe nawroty — pierwsze w ruchach prote-
stanckich w XIX i XX w., drugie w postawach anarchistycznych czy nieszczesnych eks-
perymentach stalinowskich.

Bardzo interesujacy jest kolejny temat zaprezentowany w ksigzce, poSwigcony prak-
tyce czczenia niedzielnego dnia bozego. Wykorzystane przez autora zrodta przedstawia-
ja nierzadko obrazy zadziwiajagce — duchownych odchodzacych od oftarza w trakcie
mszy, by §piewac wraz z wiernymi badz spacerowaé w szatach liturgicznych po cmenta-
rzu kos$cielnym. Takze ozywiony gwar w trakcie nabozenstw byl czym$ zwyczajnym
m.in. w kos$ciotach lizbonskich, gdzie odnotowywano gltosne rozmowy, usmiechy, wy-
miany bilecikow, posilanie si¢ i picie, nawet na stopniach ottarzy. Dostrzezono tez, ze on
fait I’amour avec les yeux, tym chetniej, ze dziewczg¢tom wolno byto wychodzi¢ z domu
tylko w niedziele i $wigta (s. 113). Réwnie naganne zachowania odnotowywali takze
protestanccy pastorzy. Najwiecej drastycznych opiséw niedzielnych zachowan wiernych
notowali rozmaici podrézni, a Cabantous cytuje je, nie stawiajac wystarczajaco wielu
pytan, m.in. na ile oglad z zewnatrz, przeciez z reguty jednostkowy, upowaznia do szer-
szych generalizacji. Warto by tez zastanowic sig¢, czy takie zachowania to wyraz pewnej
nonszalancji wobec traktowania dnia panskiego, czy pochodna stosunku do przestrzeni
koSciota w ogole. W czasach katolickiej reformy (nota bene autor wymiennie uzywa ter-
minéw: ,katolicka reforma kosciota” i ,kontrreformacja” jakby nie byt zdecydowany
jaka postawe wybraé) koscioty, zwlaszcza w czasie nabozenstw, traktowano jako prze-
strzen $wigta, byly wiec chronione przed wszelkimi §wigtokradztwami. Jednak dla wielu
wiernych $wigtynia byla miejscem familiarnym, swoistym przedtuzeniem przestrzeni
zycia domowego — w rownym stopniu ich domem, jak i domostwem boskim, a wigc
konsekwentnie miejscem, gdzie mozna rozmawiaé z Bogiem, a potem z sgsiadem, uczest-
niczy¢ w nabozenstwie, a jednocze$nie umizgiwaé si¢ do dziewczat. Warto tu przypo-
mnie¢, ze w Rzeczypospolitej koscioly traktowano jako przestrzen publiczng i z reguly

">'S.Bianchi, La »bataille du calendrier« ou le décadi contre le dimanche. Nouvelles approches
pour la réception du calendrier républicain en milieu rural, ,,Annales historiques de la Révolution
frangaise”, t. CCCXII, X, 1998, z. 2, s. 245-264.
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w nich odbywano sejmiki, co sprawiato, ze §wiatynie te nie ustrzegty si¢ przed gorszacy-
mi ekscesami, niekiedy z rozlewem krwi wtacznie. Cabantous przywotuje tez praktyke
wynajmowania miejsc siedzacych w ko$ciotach na caty dzien. Wedle autora, prowadzi¢
to miato do licznych nieprzystojnosci i naduzy¢. Po wyjatkowo krotkiej wezesnorannej
mszy mozna bylo bowiem zosta¢ na swoim miejscu w kosSciele przez reszt¢ dnia i zata-
twia¢ rozne $wieckie sprawy; mozna bylo, a jednak autor nie przedstawil choc¢by jedne-
go przekazu, ze wihasnie tak bywato. Takie postgpowanie zaktadatoby przeciez zdecydo-
wanie cyniczne stanowisko wiernych, ale warto by tez zwyczajnie zapytaé, czy takie za-
latwianie interesow byloby wygodne? Zapewne zdarzyto si¢, i to pewnie nie raz, ze
w $wiagtyni realizowano jakie$ transakcje, ale czy mozna uznac, ze traktowano ja jak giet-
de, hale targowa, wreszcie kantor kupiecki? — mam watpliwosci czy wyobraznia nie za-
wiodta autora zbyt daleko.

Znacznie wazniejsze dla tematu sa rozwazania poswigcone granicy przestrzeni sa-
kralnej. Autor bada ja, omawiajac spory katalog przypadkow ktotni i bojek na styku ulicy
z cmentarzem kos$cielnym i sanktuarium. W podsumowaniu do tej cz¢$ci ksigzki pisze, ze
impresja na temat zroznicowanego nieporzadku na granicy sacrum i profanum powinna
by¢ zniuansowana co do czasu i przestrzeni. Dzigki réznym odgérnym akcjom porzadko-
wym granice te byly coraz bardziej respektowane, co dotyczy zarowno $wiatyn katolic-
kich, jak i protestanckich. Cabantous zdaje si¢ jednak nie dostrzega¢ innych powodow
poprawy sytuacji w tym zakresie, w tym choc¢by coraz powszechniejszego akceptowania
zasady civilité, upowszechniania si¢ wzorcoOw zachowan, popularnosci podrecznikéw do-
brych manier czy ogoélnego wzrostu poziomu wyksztalcenia itp. Zreszta po Soborze
Trydenckim od wiernych oczekiwano coraz dobitniej nie tylko niedzielnego uczestnic-
twa w nabozenstwie, lecz takze towarzyszacego mu respektu, uwagi, poboznosci i skrom-
nosci — od poczatku do konca.

Kosciot rzymski miat powazne klopoty z wprowadzaniem jednolitych i statych go-
dzin nabozenstw w parafiach poszczegoélnych diecezji. Sytuacja ta zwigkszata skale ab-
sencji wiernych. Czas rozpoczynania niedzielnych mszy zestawiono w ksigzce w trzech
nienumerowanych, zbiorczych tabelach (s. 116—117). Ich konstrukcja i opis sa dalece
niedoskonate, co czyni je prawie niezrozumiatymi i tym samym malo uzytecznymi lub
zgota bezuzytecznymi. Pierwsza z tabel dotyczy mszy niedzielnych w 29 diecezjach
francuskich w XVII i XVII w. Wybor tych diecezji, sposrdéd okoto stu we Francji
w XVIII w., sprawia wrazenie do$¢ przypadkowego, a o jego zasadach nie wspomniano
slowem — nie wiemy czy uwzgledniono je w tabeli, bo maja lepsza dokumentacje, czy
dobrano losowo, przypadkowo, a moze autor uznat je za najbardziej reprezentatywne?
Nie objasniono tez o jakie koscioty chodzi — czy tylko o parafialne? A przede wszystkim
czytelnik spodziewalby si¢ informacji o liczbie ko$ciotow parafialnych w diecezjach,
chocby szacunkowej. Naglowek tej i pozostatych tabel jest tak enigmatyczny, ze na dobra
spraw¢ nakazuje czytelnikowi domyslaé sig¢, jaka rzeczywisto$¢ si¢ za nim kryje.
Zastrzezen wobec owych tabel jest wigcej; by nie przedtuzaé¢, wystarczy tu jedynie
ostrzec potencjalnego czytelnika, ze do zestawien liczbowych zawartych w prezentowa-
nej ksigzce nie nalezy przywiagzywaé wigkszej wagi. Tym bardziej, Ze nie przynosza one
jakiego$ szczegolnie istotnego materiatu do refleksji — c6z ma bowiem wynikaé z wia-
domosci, ze w szesciu diecezjach pierwsza msza rozpoczynata si¢ wiosna—latem o 8.30,
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a w czterech o 9.00; natomiast w okresie jesienno—zimowym poczatek pierwszej mszy
w jednych diecezjach miat miejsce 0 9.00 a w innych o 10.00?

Wazniejsze pozostaja wyjasnienia opisowe, dotyczace na przyktad roznicy miedzy
rytmem rozpoczynania nabozenstw w parafiach miejskich i wiejskich, tego, ze w tych
drugich odstep czasowy migdzy dwoma nabozenstwami w tym samym kosSciele powinien
wynosi¢ co najmniej dwie godziny. Dziwi nienormowana godzina niedzielnej sumy, co
nie utatwiato zycia biedniejszej populacji, ktora nie mogta sobie pozwoli¢ na nabycie ze-
gara; dzwon koS$cielny nadal regulowat rytm i tempo jej zycia'>. Ten brak konsekwencji
mszalnego terminarza byt wymowka dla usprawiedliwiania nieobecno$ci. Ko§ciot miat
jednak w sprawie okreslania godzin mszy zadanie nietatwe. Wyznaczanie nieszpordw na
godziny zbyt bliskie zakonczenia sumy (czego niektore rozporzadzenia wprost zakazy-
waly) niosto niebezpieczenstwo mylenia obu nabozenstw, ktoére pod wzgledem liturgicz-
nym i sakramentalnym nie byly tozsame. Pozostawianie zbyt dlugiej przerwy migdzy
nimi niosto natomiast ryzyko, ze parafianie oddadza si¢ innym zaj¢ciom i na nieszporach
w ogole si¢ nie zjawig. Ten problem miat zreszta takze wymiar spoteczny. Wyzsze war-
stwy protestowaly przeciwko zbyt krotkiemu odstepowi migdzy mszami i nieszporami,
odmienne oczekiwania mieli biedniejsi, szczegodlnie cz¢sto mieszkajacy w dalszej odle-
gtosci od kosciota.

Podobne problemy dotyczyly §wiata protestanckiego. Pierwsze informacje odnosnie
regulacji godzin kultu pochodza, jak mozna si¢ domysla¢, z kalwinskiej Genewy z lat
1538—-1541. Pierwsze niedzielne kazanie wyznaczono tam latem na godzing 4.00 (sic/),
zimg na 5.00, drugie na godzing 15.00. Niepewno$¢ momentu rozpoczecia nabozenstw
trwata dtugo, a ustalanie ich godzinowego terminarza rozciaggneto si¢ na caty wiek XVIII.
Zatowaé wypada, Ze autor, analizujac nabozenstwa niedzielne, nie wykroczyt poza grani-
c¢ tematyki swej rozprawy, by przedstawi¢ réwniez problematyke niedzielng w szer-
szym, bardziej calo$§ciowym kontek$cie i ukazaé poréwnawczo terminarz godzin na-
bozenstw w dni powszednie, tym bardziej, ze nie wymagatoby to od niego jakich$ dodat-
kowych kwerend.

Rozprawa Cabantousa porusza rowniez bardzo interesujaca problematyke gestow
modlitewnych, jak zwarcie i zgrabnie to ujgto — prier avec son corp. Dziedzictwo Sre-
dniowiecza, ktore zastano u progu XVI w., musiato w tym zakresie by¢ naprawde obfite.
Konfesje reformowane, walczac z wynaturzeniami, odrzucaly ogét gestoéw z poprzednie;j
epoki. Odmienna byta postawa Kosciota katolickiego, ktory nie mogt catkowicie zerwac
z przeszto$cia, nowe wzorce wprowadzano wigc powoli i niezbyt zdecydowanie. W kon-
sekwencji przez dobre poéltora stulecia panowata w tej mierze dezorientacja. Na przyktad
w diecezji tulonskiej jeszcze okoto 1752 r. podczas catej mszy wierni albo stali, albo sie-
dzieli, a w trakcie Podniesienia zaledwie uginali kolano lub, siedzac, lekko si¢ pochylali.
Takze wsrod liturgistow nie byto tu jednomys$lnosci. W calym tym rozdziale brakuje jed-
nak powazniejszej refleksji nad rozréznieniem migdzy gestem indywidualnym i zbioro-
wym. Miedzy innymi warto zaznaczy¢, ze nie byto tu — i by¢ nie mogto — rozréznienia

B Cf.J.Le Goff, Au Moyen Age: temps de I'Eglise et temps du marchand, ,,Annales. Economies,
Sociétés, Civilisations”, t. XV, 1960, s. 417-433.
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na dzien niedzielny i powszedni. Bodaj najciekawsze w tej partii ksiazki sa uwagi na
temat mozliwos$ci siadania w kosciele. Wedle autora do poznego XVIII w., kiedy to licz-
niej pojawily sie tawy, wierni uczestniczyli w mszy przewaznie stojac; miejsca wynaj-
mowano na aukcjach na caly rok. Pdzniej pojawity si¢ krzesta, ktére poczatkowo wierni
przynosili ze sobg na nabozenstwo. Z czasem byly one za optata wynajmowane przez
specjalne stuzby; zwyczaj ten funkcjonuje jeszcze i dzi$, ze §wiagtyn rozszedt si¢ na przy-
ktad do parkdéw, a nawet w pewnym czasie takze do sal kinowych. Wprowadzenie sie-
dzen nie miato zdaniem autora wptywu na hierarchizacj¢ przestrzeni sakralnej, a jednak
sam stwierdza, ze wiejscy najemnicy nie mogli liczy¢ na miejsce posrodku nawy! Szkoda
zreszta, ze Cabantous nie podjal problemu zwigzkdéw miedzy planem §wiatyni oraz orga-
nizacja jej przestrzeni a strukturg spoteczng. Nie uwzgl¢dniono takze specyfiki swiatyn
protestanckich, w ktorych chyba od poczatku kazdy wierny miat znalez¢ przygotowane
dlan miejsce siedzace, umozliwiajace uwazne uczestniczenie w nabozenstwie.

Sporo miejsca poswigcono kwestii réznicy plci w przestrzeni sakralnej. I tak na
przyktad chor byt zarezerwowany dla duchowienstwa, byt wigc miejscem teoretycznie
niedostepnym dla kobiet (z wyjatkiem zakonnic obstugujacych koscidt), chyba ze du-
chowny byt szczegdlnie czuty na wdzigki niewiescie. Segregacja miedzy ptciami w ko-
Sciele byta oczywista, miata by¢ tez pelna. Nie stosowano najprostszego rozdziatu, ktory
funkcjonowat w naszym kraju — strona Lekcji dla kobiet, Ewangelii dla m¢zczyzn.
Podejmowano w tej sprawie rozwigzania tylez §mieszne, co przedziwne: oto kobiety
miaty si¢ gromadzi¢ na srodku nawy, otacza¢ mieli je mezczyzni izolujacy je w ten spo-
sob od przypadkowych kontaktow. Inne praktyki polegaly na lokowaniu mezczyzn na
goérnych galeriach, a kobiet na dole. W katedrze mediolanskiej za$ na czas kazania kobie-
ty od me¢zczyzn oddzielalo drewniane przepierzenie wysokie na szes¢ stop, ustawione
wzdtuz catej nawy. Po kazaniu miato by¢ likwidowane. Oczekiwatabym od autora zdy-
stansowania si¢ do tej informacji lub poglebionej jej interpretacji, jako ze ustawienie ta-
kiej konstrukcji (ruchomej!) na catej dtugosci nawy glownej Duomo, liczacej dobrze
ponad 100 m, byto chyba niemozliwe.

Bardzo waznym elementem niedzielnej mszy byt $piew koscielny. Petnit on funkcje
jednego ze srodkdéw chrystianizacji, przywigzywano wigc don duze znaczenie. Mimo to,
jak zaznacza Cabantous, niejednokrotnie proboszczowie woleli zrezygnowac ze zbioro-
wego $piewu wiernych w kosciele, tyle tu byto nieudolnosci i falszow. Zwazywszy jed-
nak na poziom koscielnej muzyki barokowej, nalezatoby chyba raczej sygnalizowac réz-
nice w tej mierze miedzy poszczegdlnymi kosciotami. Wraz z uptywem czasu i pod wply-
wem jansenizmu do$¢ niechetny stosunek hierarchii do $piewow wiernych zaczynat si¢
zmieniaé¢: kantyczki staja si¢ najpierw sprawa wszystkich me¢zczyzn w parafii, potem
rowniez kobiet, cho¢ zrazu jedynie podczas nieszpordw, ale pozniej tez kolejno w czasie
mszy niedzielnych. W konicu $piew zyskal taka range, ze w czasie Rewolucji, podczas
tzw. biatych mszy (bez ksigedza), stal si¢ gldéwnym Srodkiem wyrazu praktykujacych,
wzmacniajacym ich opor.

Rozdziat piaty, ,,Entendre et faire” (s. 137-165) jest poswigcony aktywnej postawie
wiernych w czasie réznych niedzielnych ceremonii (gdy poprzednie miatyby koncentro-
wac si¢ jedynie na udziale biernym). Niedziela zacze¢ta by¢ z wolna, od potowy XVII w.,
postrzegana jako czas nauczania. Co oczywiste, stowo miato inne znaczenie w nabozen-
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stwach protestanckich, a inne w katolickich. Problemem fundamentalnym byt tu jezyk
katolickiej liturgii, zrozumiaty w najlepszym razie tylko dla elit. W tej sytuacji szczegol-
nego znaczenia nabieraty kazania, we Francji powinny one mie¢ forme¢ narzucong przez
instrukcje synodalne. Mialy przede wszystkim by¢ czytane (przygotowanie tekstu nale-
zato do proboszcza), ich dtugo$¢ winna nie przekracza¢ w XVII w. trzydziestu minut,
w nastgpnym stuleciu pigtnastu—trzydziestu minut. Nalezalo je odczytywac bez jakiej-
kolwiek zmiany. Autor nic wspomina, jaka byta praktyka: czy do ich gloszenia zobowig-
zani byli osobiscie proboszczowie, czy moze dopuszczano tez wikariuszy. Jesli tak, to
moze wymaog spisywania kazan byt spowodowany obawg przed niskim poziomem owych
wikariuszy, czasem do$¢ przygodnych duchownych. O takich problemach na ziemiach
polskich wiemy dos¢ dobrze, pewnie we Francji bywato podobnie'4. Kazania byly sfor-
malizowane takze pod wzgledem swej konstrukcji. Dzielity si¢ na dwie czg¢sci — modli-
twe publiczng i nauke¢ kaptanska, utozona w schemat nie zawsze uporzadkowanego kata-
logu, zawierajacego takze intencje modlitewne. Po kazaniu nastgpowaty ogloszenia para-
fialne, informacje o postach, nabozenstwach itd. W XVII w. tematyka kazan koncentro-
wala si¢ na doktrynie, w stuleciu nastgpnym, wobec coraz lepszej znajomosci zagadnien
religijnych, na moralnosci duchowej, demaskowaniu niedowiarstwa czy koniecznos$ci
nieustannej walki chrzescijanina z grzechem cielesnym. Poziom kazan bywat oczywiscie
rozny, podobnie jak i stopien zainteresowania nimi wiernych. To konstatacja banalna, in-
teresujgca natomiast bytaby odpowiedz na pytanie, jak owe nauki wplywaly na wiernych,
cho¢by przez probe zbadania czgstotliwosci aktow mitosierdzia, ktéremu winni si¢ oni
oddawa¢ w niedziele po nabozenstwach. Problematyke kazan autor ujal w tabele, rownie
mato czytelne jak poprzednie (s. 144—145). Dziwi, ze zamiast tego nie zainteresowat si¢
glebiej tematyka kazan, choc¢by analiza ich popularnych, drukowanych zbiorow, ale
w ksiazce nie po§wigconej stricte problematyce religijno$ci brak ten mozna wybaczy¢.

W czasie niedzielnych nabozenstw w kosciele padaty nie tylko stowa o Bogu.
Swigtynia gromadzaca zdecydowana wigkszo$é okolicznych mieszkancow byta dosko-
natym miejscem, by przekaza¢ im takze informacje, zarzadzenia i nakazy wtadzy $wiec-
kiej. Z czasem wtadza duchowna starata si¢ wyplatac¢ z tego zobowigzania, b¢dacego po-
chodng cigzacego KosSciotowi coraz bardziej aliansu z rzadzacymi. Na przyklad we
Francji od 1635 r. cze$¢ ogloszen, gtdownie o charakterze ekonomicznym, mogta by¢ czy-
tana jedynie po mszy, przy drzwiach ko$ciota. Proboszczom na wsi trudno bylo jednak
nie ulega¢ miejscowym feudatom, ktorzy chcieli wlasnie w §wiatyni przekazywaé swym
poddanym wazne informacje, réwniez gospodarcze.

Czas niedzielny byl takze poswiecony na katechizacj¢ w szkoétkach niedzielnych.
W ksiagzce pojawia si¢ caly katalog problemow zwigzanych z tym tematem — od kwestii
poziomu nauczania, po regulacje czasu, ktory mial by¢ mu poswigcony, wreszcie stosun-
ku wiernych do tych nauk.

W dniu panskim powinien by¢ rowniez czas zarezerwowany na wlasng modlitwe,
refleksje, rachunki sumienia czy czytanie Ewangelii, zywotow $wigtych lub innych ksia-

" Cf. I.Kracik, Vix venerabilis: z dziejéw spolecznych nizszego kleru parafialnego w archidia-
konacie krakowskim w XVII-XVIII wieku, Krakow 1982.
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zek dewocyjnych. Wazny bywat tez udzial w bractwach i stowarzyszeniach dobroczyn-
nych. Powoli ksztattowal si¢ wzor idealnej niedzieli przepetnionej modlitwa, dwoma na-
bozenstwami w kosciele, rozmys$laniami i aktami mitosierdzia.

Znacznie cickawsze od opisania jak by¢ powinno, bytoby nakreslenie obrazu realne-
go zaangazowania religijnego wiernych w czasie niedzielnym. Autor usiluje to uczynié
w rozdziale szostym, ,,Hésitations des pratiques” (s. 167—-193). Nie jest to jednak tatwe.
Wszak brak metody dla mierzenia wagi praktyk religijnych, zarliwosci modlitwy itd.
Najczesciej zjawiska te oceniali wizytatorzy albo, w rozpisywanych co jaki$ czas przez
wladze koscielne ankietach, proboszczowie. W ich opiniach bardzo czgsto pojawia si¢
dwuznaczne stowko assez. Ocena taka odnosi si¢ zarowno do katolikow, jak i reformo-
wanych. Wigcej mozna natomiast powiedzie¢ o absencjach na nabozenstwach, nagmin-
nym spoznianiu si¢ na nie i nieprzystgpowaniu do komunii. Wszystkie te zaniechania
mogly mie¢ roznorakie przyczyny — od obiektywnych (choroba, wyjazd) po podjete
z rozmystem (ochlodzenie religijne, kwestionowanie zasad wiary, antyklerykalizm itd.),
nalezy w tym przypadku uwzgledni¢ takze rozlegtos¢ parafii i wynikajaca z niej niekie-
dy dluga droge do kosciota. Szczegdlnie ta ostatnia kwestia stata si¢ w ksigzce tematem
czasem nazbyt szczegdtowych rozwazan. Dotyczg one w znacznej mierze duzych osrod-
kéw i1 refleksji o nieprzystawalnosci starych siatek parafialnych do potrzeb rozwijaja-
cych si¢ wigkszych osrodkow miejskich. Szkoda, ze w ksigzce nie znalazla si¢ zadna
mapka ilustrujgca ten problem.

Znacznie ciekawsze sa pytania o problem przepelnienia kosciotdw, niemoznosci
spokojnego wystuchania w nich kazania, skupienia si¢ na modlitwie, nade wszystko za$
o podejmowane przez wtadze koscielne proby poprawy tej sytuacji, m.in. przez mnoze-
nie liczby nabozenstw w niedziel¢. Z opisu praktyk wytania si¢ wyraznie obraz spote-
czenstw stygnacych w zarze religijnych uniesien, bez gwattownych zerwan, do ktorych
dochodzito raczej przez zaniechanie, indywidualizacj¢ czy przejmowanie przez sferg
swiecka niektorych funkeji celebracji religijnych. I tak Cabantous nie dostrzega, ze istot-
nym krokiem ku laicyzacji spoteczenstwa bylo pojawianie si¢ i stopniowe umacnia-
nie szkolnictwa §wieckiego przy powolnej marginalizacji szkot prowadzonych przez
kos$ciot.

W tym konteks$cie nie sposdb tez zapominaé o obowigzku przywdziania odswigtne-
go niedzielnego ubioru. Zwyczaj ten utrwalit si¢, stat si¢ waznym wyréznikiem tego dnia
i, jak wspominali$my, w pewien nawet sposob symboliczng jego kwintesencja, demon-
strowang nawet w czasach planowanego rugowania niedzieli. Niestety, chyba z czasem
coraz bardziej nadzwyczajnos¢ niedzielnego $wigta ograniczala si¢ do owego wyjatko-
wego stroju, no moze takze do niedzielnego menu.

W znacznej mierze jednak pozycja niedzieli zachwiata L’invasion laborieuse'.
Niematy tu wplyw teologii kalwinskiej, z jej zmiang stosunku do pracy. Nie byta ona juz
postrzegana jako tylko czes$¢ kondycji ludzkiej, ale nabierata waloru uswigconego dziata-
nia, uczestnictwa czlowieka w dziele Bozym. Temat ten chetnie podejmowali tez katolic-
cy misjonarze wewnetrzni po 1660 r. Jednak rownoczes$nie stale i dobitnie podkreslano,

" To tytut pierwszej czesci rozdziatu siodmego, Empreintes profanes (s. 195-227).
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ze praca niedzielna podj¢ta bez koniecznosci jest obraza Boga. Mimo to obyczaj pracy
niedzielnej coraz silniej zyskiwat akceptacj¢ spoteczna. Zty przyktad szedt zreszta z gory
— krolewska Conseil d’en Haut w latach 1684—1685 odbywata posiedzenia nie tylko
w §rody i czwartki, lecz takze w niedziele. Narady odbywaty si¢ regularnie w obecnosci
Ludwika XIV. Niedzielna rzeczywisto$¢ nie wszedzie byta oczywiscie taka sama, stad
zdumienie Diderota zamkni¢tymi w tym dniu w Holandii sklepami, bankami i kantorami.
To dzien taski dla zadtuzonych — konstatowat ironicznie (s. 197)! Jednak wielu aktyw-
nosci niedziela nie powstrzymywata, cho¢by handlu na targach. Zakazy ich odbywania
w dzien bozy byly stale powtarzane i rownie stale tamane. Kramy rozktadano regularnie
w dni niedzielne, czgsto tuz obok $wiatyn. Niedzielna praca byta oczywisto$cia w du-
zych miastach, jej natezenie rosto w kolejnych latach, na wsi zalezato od rytmu prac po-
lowych i warunkéw pogodowych.

Zmiana charakteru niedzieli wynikala takze z innych §wieckich aktywnosci. Karcz-
ma i coraz popularniejsza w miastach kawiarnia czy tfea—house staja si¢ tu szczegsliwymi
konkurentami. Otwarte zazwyczaj codziennie, zapetniaty si¢ jednak szczegolnie w nie-
dziele. Dostgpne wowczas od samego rana, te miejsca meskich spotkan pozwalaty mito
spedzi¢ czas wolny od pracy: wesoto, przy dzbanie, kieliszku, kuflu, z czasem takze
coraz bardziej popularnej kawie, ktora pobudza pono¢ do dyskusji. Oddawano si¢ tam tez
hazardowi i korzystano z ustug prostytutek. Rozrywki tamtejsze mialy w opinii ducho-
wienstwa charakter niemoralny i destrukcyjny; synod z Auch w 1698 r. podsumowat to
niebezpieczenstwo w krotkim zdaniu: les hommes qui son toute la journée du dimanche
aux jeux et prostituent leur raison dans des lieux consacrés a la débauche (s. 201). Wérdd
owych niemoralno$ci coraz czg¢sciej pojawialy si¢ zreszta rozmowy o polityce, tym bar-
dziej, ze karczma miata charakter bardzo popularny. Z czasem powstawaly jednak lokale
coraz bardziej eleganckie i wyrafinowane. Pojawienie si¢ za$ kawiarni, ze stynng Café
Procope na czele (1686 r.), stato si¢ gigantycznym wydarzeniem kulturowym, groznym
zarowno dla niedzieli, jak i calego ancienne régime.

Czas niedzielnego zblizenia z Bogiem i demonstrowania jednosci wiernych stal si¢
paradoksalnie polem zatamywania porzadku wspdlnotowego. Sytuacje takie opisuje
Cabantous w rozdziale 6smym, ,,Discordances dominicales?” (s. 229-249). Powraca si¢
tu do watkow oddzielnego w istocie przezywania dnia niedzielnego przez kobiety i mez-
czyzn poprzez oddzielenie obu plci w przestrzeni koscielnej. Zasada ta dotyczyla tez nie-
dzielnego czasu zabawy i wypoczynku. Me¢zczyzni w karczmie, kobiety we wilasnych
kotkach. W oczach duchownych obie grupy grzeszyty rownie cigzko: oni — rozpusta, pi-
janstwem i hazardem, one — obmowa, zmysleniem, intryga naruszaty zasady wspolnoto-
wej jednosci, sprzyjaty ztamaniu solidarnosci parafian, tworzyly napigcia. Strach przed
ztem, ktore moze powstac¢ z court le bruit, stawal si¢ z czasem obsesja wielu ksigzy,
gtéwnie w duzych miastach. Stad pojawialy si¢ pomysty bractw czy innych organizacji
scisle kobiecych, takze przeznaczonych dla mtodych dziewczat, by obroni¢ je od roznych
pokus niedzielnych, w tym od szczegolnie zle widzianego tanca. I tak Instytut w Puy po
niedzielnej mszy rannej proponowat swym pensjonariuszkom nabozne $piewy, modlitwy
i budujace lektury w oczekiwaniu na nieszpory.

Peknigcie dotyczy tez wsi i miasta. Czas wolny mial tam bowiem rézny wymiar,
roznice te byly jeszcze specjalnie uwypuklane, m.in. przez fizjokratow. Wedle nich,
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dobry z natury wiesniak, zyjacy na wolnym powietrzu, nawet w przyjemnostkach nie-
dzielnych bywat prostszy i poczciwszy. Cabantous notuje tez ch¢tne wycieczki niedziel-
ne mieszkancow Paryza, gtownie z nizszych klas spotecznych, dla spedzenia niedzieli na
tonie przyrody. Positek na powietrzu, tance na wiejskich zabawach i uwodzenie dziew-
czat byly atrakcja szczegdlna. By¢ moze zreszta wigksza, jesli dotyczyty nowych Pa-
ryzan, migrantéw ze wsi. Swictowanie podkreslato tez coraz mocniej w XVIII w. od-
mienno$¢ stanowg. Mercier pisat: ,,Tylko robotnicy wiedzg jeszcze co to niedziele i $§wig-
ta”!%. Nie chodzito mu jednak o to, ze tylko stan pracujacych czci jeszcze dzien §wiety.
Czas wolny od pracy stat si¢ wedle Merciera trumfem czeladnikéw, drobnych rzemiesl-
nikéw wypetiajacych woéwcezas przestrzen publiczng Paryza. Zabawiali si¢ oni w karcz-
mach, narzucali swoj gust w teatrach, spacerowali po ulicach i bulwarach. Tymczasem
lepsze towarzystwo zostawato w domach. Podobne procesy obserwowano takze w Lon-
dynie. Osiemnastowieczna niedziela zapowiadala wigc nadejscie nowych czasow: laicy-
zacji, demokracji i awansu proletariatu.

Niedzielny wypoczynek miewat swe mody. Jedna z nich byta promenada — obyczaj
ksztaltujacy si¢ dtugo, zmieniajacy zaréwno formy, jak i oblicze spoteczne. Poczatkowo
ta miejska rozrywka arystokracji wymagata powozu, liberii, herbéw, kodekséw zacho-
wan — kto komu ktania si¢ pierwszy, kogo przepuszcza itd. Jednak od okoto 1720 r.
mozni wysiadaja z karet i promenuja piechotg. Obyczaj spacerowania przyjmuje sig,
niosagc powazne implikacje spoleczne. Dla ich objasnienia autor przywolat znamienna
uwage z ,,I’Encyclopédie méthodique™: sur le boulevard, le simple plébéien va de pair
avec le grand seigneur, que toutes les conditions se policent en se confondant (s. 236).
Z drugiej strony jednak, dostepne dotad dla ogotu niektore ogrody paryskie zamykaty sie
dla pewnych kategorii spacerowiczow.

Ale niedzielny czas wolny to dla wielu, poza uczonymi, artystami i czytelnikami
ksigzek, czas narastajacej nudy. Nuda nie jest wtasciwa jedynie niedzieli, ale w XVIII w.
to wlasnie wowczas najcze¢sciej jej doswiadczano. Wspomnienia, a zwlaszcza dzienniki
pelne sa opiséw niemoznos$ci radzenia sobie z nadmiarem wolnego czasu i monotonig
swieta. Ochtodzenie uczué religijnych, niski poziom kazan, zakaz wykonywania wielu
czynnosci w niedziele, rozrywka, ktéra z czasem przeksztalcala si¢ w zajecie state, naro-
dziny poczucia indywidualizmu przygotowaty podatny grunt dla postrzegania niedzieli
jako dnia nuzacego swym pustym rytualem mszy, wizyt u rodziny, rodzinnego obiadu
czy przechadzki. Refleksje o nudzie w XVIII w., nie tylko niedzielnej, jej genezie i kon-
sekwencjach spotecznych, sa bardzo interesujacym elementem recenzowanej ksigzki
i pokazuja, jak temat ten ciggle jeszcze moglby sta¢ si¢ waznym obiektem refleksji
historycznej'’.

Drugim niechcianym obliczem niedzielnego wypoczynku byty pijackie ekscesy,
ktotnie, burdy, bijatyki, §wiateczny pitaval. Zdarzaty si¢ one glownie w niedzielne wie-

''S. Mercier, Obraz Paryza, oprac. A. Jakubiszyn—Tatarkiewiczowa, Warszawa
1959, s. 211.

" Waloru tego nie wypetniaja w stopniu wystarczajacym wydane dotad ksiazki, m.in. P. Toohey,
Historia nudy, tham. K. Ciarcinska, Warszawa 2012, czy PM. Spacks, Boredom: The Literary
History of a State of Mind, Chicago 1995.
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czory. Ich konsekwencjami byly tez ,,szewskie poniedziatki” znane i legalizowane od
sredniowiecza. Roéwniez Amor bywat szczegolnie zapracowany w niedzielne wieczory!
Niedziela to takze w catej Europie czas przemocy religijnej. Jej gtownym obiektem byty
spotecznosci zydowskie. Chodzito zarowno o do$¢ powszechny przymus respektowania
zakazu pracy oraz nakaz pozostawia w tym dniu we witasnych dzielnicach, ale tez —
trzeba przyzna¢ incydentalny — nakaz obowigzkowego wspdtuczestnictwa w niedziel-
nych uroczystosciach organizowanych przez katolikow. Na przyktad Zydzi w Lotaryngii
otrzymali polecenie zgromadzenia si¢ w od$§wigtnych ubraniach w synagogach w nie-
dziele 25 wrzesnia 1781 w celu odprawienia uroczystych modiéw z okazji narodzin del-
fina Ludwika Jozefa, syna Ludwika XVI. Dodajmy tez, ze niedzielne popoludnia bywaty
takze $§wiadkami licznych tumultéw, a podzniej pogromoéw antyzydowskich, ktoérych
sprawcami byly wychodzace z kosciolow tlumy. Takze codzienne napi¢cia migdzy kon-
fesjami chrzescijanskimi czgsto wytadowywaly si¢ w sposob gwattowny wtasnie w nie-
dziele, gdy identyfikacja wspdlnotowa ulegata wzmocnieniu w czasie celebracji religij-
nej. Intensywno$¢ owej agresji religijnej byta zalezna od wielu czynnikéw opisanych
dos¢ szeroko przez autora.

W czas niedzielny coraz silniej mieszata si¢ tez wtadza §wiecka. Panorama nasilaja-
cego si¢ zjawiska zagarniania czasu boskiego na rzecz wtadzy panstwowej czy samorza-
dowej, ale i paradoksalnie wspierania Kosciota w zabiegach o respektowanie niedzieli,
jest tematem ostatniego rozdziatu ksigzki, ,,Le concours des puissances” (s. 251-269).
Autor ma tu na mysli przede wszystkim ¢wiczenia wojskowe i wszelkiego rodzaju zgro-
madzenia wyborcze. Jednocze$nie, znéw swoim zwyczajem, powraca tu do tematu juz
wczesniej poruszanego, mianowicie wspdlpracy obu wiadz w egzekwowaniu zasad doty-
czacych wyjatkowosci czasu niedzielnego. Opisano tu caty katalog kar za réozne wykro-
czenia, szczegolnie wizyty w karczmach w czasie nabozenstw. Odnotowano specyfiki lo-
kalne w tej mierze oraz roznorodnosc¢ kar oraz sposoboéw kontroli w zaleznos$ci od domi-
nujacego wyznania. To wspotdziatanie wladz, szczegdlnie w krajach katolickich, nie
byto pozbawione obtudy. Wtadze, widzac spoteczne rozprzgzenia zwigzane z nadmiarem
wolnego czasu, obawiajgc si¢ burd i nieporzadkdow, nierzadko przychylaty si¢ do tolero-
wania umiarkowanej pracy w swieta. Koscidt gtosno oskarzat urzednikdéw administracji
i sadow o tolerowanie libertynizmu, sam musiat wiec podejmowac akcje kontrolne, m.in.
wysylajac duchownych do sprawdzania karczem w czasie nabozenstw. Utyskiwania du-
chownych na profanacj¢ niedzieli byly dos¢ powszechne, ale niezbyt wiele wiemy o rze-
czywistych rozmiarach niedzielnych niesubordynacji. Przytaczane przez autora dane
z postepowan sadowych sg bardzo fragmentaryczne. Nie ma tez pewnosci, czy przypad-
ki takie nie bywaty klasyfikowane nie tylko jako naruszenie §wigtosci niedzieli, ale takze
jako bluznierstwo lub herezja.

Nade wszystko jednak Kos$ciét podkreslat, ze brak szacunku dla niedzieli jest grze-
chem, ktory znajdzie swa kar¢ w zaswiatach. Ten argument byt szczego6lnie nosny w ob-
liczu rewolucji i jej plandéw laicyzacji. Rewolucj¢ przedstawiano czesto jako kare za
m.in. odrzucenie niedzieli. Do koniecznosci powrotu do sakralizacji tego dnia nawigzy-
waly tez kolejne gltosne objawienia w latach czterdziestych XIX w., m.in. karmelitanki
z Tours Marie Saint—Pierre (1843) i dwojga pastuszkow w La Salette z 1846 r.



378 ARTYKULY RECENZYJNE, RECENZJE, NOTY RECENZYJNE

Na koniec powracamy znoé6w do Lyonu, by zakonczy¢ omoéwienie ksigzki nieco pro-
fetycznym pytaniem, czy wobec laicyzacji spoleczenstw, triumfu liberalizmu konsu-
menckiego i coraz powszechniejszego uelastyczniania czasu pracy niedziela przestanie
by¢ pierwszym lub ostatnim dniem tygodnia, a stanie si¢ dniem réwnym szesciu pozosta-
tym, niczym si¢ od nich nie réznigc?

% 3k ok

Pawet Janiszewski, Panthera — ojciec Jezusa. Geneza idei, an-
tyczne przekazy, pozniejsze polemiki, Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa,
Warszawa 2013, s. 437.

»W tekstach pisarzy antycznych oraz bizantynskich pojawia si¢ rzekomy prawdzi-
wy, biologiczny ojciec Jezusa, ktéry zdaniem wrogdéw chrzescijan uwiodt jego matke.
Czlowiek 6w nosi imig, ktore w zrodtach przybiera r6zng forme: Pantheras, Panther,
Panthera, Pantera, Pandera (lub Pandiri). Wyraznie chodzi jednak o t¢ samg postac i to jej
poswigcona jest ta ksigzka”.

Zacytowane zdanie, otwierajace ksigzke Pawla Janiszewskiego, sygnalizuje
czytelnikowi problematyke, ktorej ona dotyczy. W dalszej czesci ,,Wprowadzenia” autor
wyjasnia cel publikacji wskazujac, ze w bogatej literaturze na temat Jezusa i poczatkoéw
chrzescijanstwa nie ma odrgbnego studium poswigconego Pantherze. Posta¢ ta pojawia
si¢ jedynie na marginesie badan nad innymi kwestiami, zwykle zwigzanymi ze zrodtami
dotyczacymi Jezusa, lub ,,w pracach ogélnych poswigconych polemikom chrzescijan-
sko—poganskim czy chrzescijansko—zydowskim”. Dopetnieniem odautorskich refleksji
o celach pracy jest informacja o tym, czego czytelnik w niej nie znajdzie. Janiszewski
nieco zawile wyjasnia, ze jego zamiarem bylo zebranie catego materiatu Zrédtowego
zwigzanego z imieniem Panthery, przede wszystkim tekstow, ktore we wczesniejszych
badaniach nie byly przedmiotem analiz w kontekscie tej problematyki. Z tego wzgledu
wzigt pod uwage réwniez przekazy niezawierajace bezposrednich odniesien do postaci
Panthery, w ktérych mozna jednak doszuka¢ si¢ mniej lub bardziej czytelnych aluzji do
pochodzenia Jezusa, by tak rzec, z nieprawego toza. Janiszewskiego interesuja narodziny
i rozwoj zjawiska, ktore w uproszczeniu nazywa ,,ideg Panthery”, oraz sposob w jaki ta
»idea” byla wykorzystywana przede wszystkim w atakach na chrzescijanstwo. Nie zaj-
muja go natomiast poszukiwania odpowiedzi na pytania: czy mamy do czynienia z posta-
cig historyczna i czy mozliwe jest, aby ,Jezus zostal poczety w nieslubnym zwigzku
z me¢zczyzng noszacym takie wiasnie imi¢”. Dla wielu czytelnikow, ktorzy zechca sig-
gnac po ksiazke Janiszewskiego, takie ujecie problemu bedzie zapewne nieco rozczaro-
wujace, chociaz tak zarysowany cel ksigzki znajduje pelne uzasadnienie w materiale
zrodlowym.

Historycznosci opowiesci o Pantherze bronig zwykle autorzy liczacy na komercyjny
sukces swoich ksigzek, ktorzy dla realizacji tego celu gotowi sa na niekiedy dosy¢ dale-
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