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Nicolas Richer, La religion des Spartiates. Croyances et cultes dans
[’Antiquité, Les Belles Lettres, Paris 2012, s. 806.

Do najtrudniejszych zagadnien w badaniach nad religig grecka nalezy bez watpienia
problem politeizmu, a zwlaszcza pytanie o to, jak Grecy rozumieli nie tylko natur¢ swo-
ich bostw, ale przede wszystkim ich wzajemne powiazania i skomplikowany system za-
leznosci, a takze jak sobie radzili z poczuciem tozsamosci i wicloaspektowosci tej same;j
pozornie postaci ze $wiata bogdw. Kontrowersje nauki wspotczesnej w tym przedmiocie
najlepiej ilustruje stynna réznica zdan miedzy dwojgiem wybitnych specjalistow. W kla-
sycznym juz dzi§ artykule What is Polis Religion?, opublikowanym w roku 1990,
Christiane Sourvinou—Inwood bez najmniejszych watpliwosci twierdzita, ze ,,bo-
stwa, ktére czczono w roéznych poleis pod rdéznymi przydomkami, byly, rzecz jasna,
tymi samymi bostwami i za takie je uwazano!. Takie zapatrywanie pozostawato w jaw-
nej opozycji do pogladu Jona D. Mikalsona, wyrazonego jeszcze w 1983 r. i powto-
rzonego w jego najnowszej, raczej popularnej syntezie religii greckiej w 2010, zgodnie
z ktorym nawet w Atenach i tylko dla samych Atenczykow rézne postaci pozornie tej
samej bogini Ateny (Polias, Skiras, Hygieia itp.) czczonej w réznych sanktuariach na te-
renie Attyki stanowity ,,essentially diferent deities?. To ostanie podejscie zgadza si¢ po-
niekad z pogladami r6znych autoréw pdznego antyku, w tym takze chrzescijanskich, po-
dajacych rozmaite liczby wszelkich bostw czczonych przez wszystkie ludy starozytnosci,
od 365 po fantastyczng wielko$¢ trzystu tysiecy; zreszta nicktorzy badacze wspotcze-
$ni obliczajg ja na ponad czterysta’. Naturalnie wypada zgodzi¢ si¢ z jednym z najwybit-
niejszych dzi§ znawcow religii Grekow, ze nie stawiali oni wszystkich bogow na tej
samej plaszczyznie i nie uwazali za potegi rdwnie wazne, poniewaz sami uwazali, ze
,»some gods are more god than others™, co nie umniejsza jednak trudnosci z rekonstruk-
cja greckiego imaginarium i odtworzeniem greckiego sposobu mys$lenia o wilasnych
bogach.

Sprawe komplikuje dodatkowo lokalny charakter béstw greckich czy raczej teryto-
rialne ograniczenie (w $wiadomosci wierzacych) ich dziatania, zwiazanego zawsze

" Por. Ch. Sourvinou-Inwood, Czym jest religia polis?, [w:] Antropologia antyku greckie-
go. Zagadnienia i wybor tekstow, oprac. W. Lengauer, L. Trzcionkowski, Warszawa 2011,
s. 197.

> 1.D.Mikalson, Ancient Greek Religion, Oxford 2010, s. 33. Poglad wczesniejszy: La religion
populaire a Athénes, Paris 2009, s. 126 (thumaczenie francuskie oryginatu angielskiego z roku 1983).

P P.Cartledge, The Greek religious festivals, [w:] Greek Religion and Society, red. I.V. Muir,
M. Finley, Cambridge 1985, s. 98.

* H.S. Versnel, Coping With the Gods. Wayward Readings in Greek Theology, Leiden 2011,
s. 262.
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z polis, w ktorej doznawali czci. Ksenofont, sam zarliwie wierzacy i gorliwie pobozny,
podaje (Hell. VI 4,7), ze przed bitwa pod Leuktrami pootwieraly si¢ same z siebie (auto-
matoi) bramy tebanskich §wiatyn, a ze §wiatyni Heraklesa zniknal znajdujacy si¢ tam
or¢z (zapewne wota $§wiatynne), co miato byé zapowiedzig zwyciestwa Teban, gdyz
czczone tam bostwa wyruszyly w pole walczy¢ po ich stronie. Bylby to zatem dowdd
prawdziwosci wspomnianej wyzej interpretacji Mikalsona — musiaty by¢ to inne bostwa
niz te, ktére staty po stronie Spartan. Zwlaszcza Herakles jest tu szczegdlnie pouczajg-
cym przyktadem — Lacedemonczycy jemu przeciez zawdzigczali posiadanie Sparty, od
niego wywodzili swoich krélow i dzieki temu pochodzeniu roscili sobie pretensje do
Peloponezu. Tymczasem tebanski Herakles wyraznie postanowil walczy¢ po stronie ich
wrogdéw. W zaden sposob nie dziwilo to autora tej relacji, cho¢ moze i dlatego, ze ten
heros—bog, mimo ze obdarzony wladztwem Peloponezu, urodzi¢ si¢ mial przeciez
w Tebach.

Mozna odnie$¢ czasem wrazenie, ze ze wzgledu na charakter i pochodzenie zrodet,
bardzo czgsto w epoce nowozytnej badania nad religia Grekéw maja charakter nieco zbyt
»atenskocentryczny”, chociaz naturalnie same juz tylko tytuly podstawowych prac z tej
dziedziny (Nilsson, Wilamowitz von Moellendorf, Burkert) zaktadaja, ze
przedmiotem analizy jest calo$¢ kultu i wierzen wszystkich Grekow, a prace Alberta
Schachtera czy Madelaine Jost przecza w pewnym stopniu takiemu stwierdzeniu’,
podobnie jak zywe ostatnio zainteresowanie dzielem Pauzaniasza®. A jednak podstawowe
do dzi$ dzieto rekonstruujace pojecia religijne wspolne catej religii greckiej oparte jest
niemal w calo$ci na zrédtach pochodzacych z Aten, cho¢ jego podtytut zaweza zakres
ustalen autora’. Nieporéwnanie wigcej wiemy o Atenach niz o innych poleis greckich,
nie mowiac juz o rozmaitych ethne czy terytoriach, ktorych dzieje i kultura w catosci sa
nam bardzo stabo znane z racji braku zrodet (cho¢by Akarnania, Epir, Tessalia, Etolia,
miasta Chalkidyki, w duzym stopniu nawet Korynt, wigkszo$¢ wysp, wigkszo$¢ miast
nad Morzem Czarnym). Wierzenia Atenczykow okresu klasycznego bada si¢ na podsta-
wie bardzo réznorodnych i, jak na starozytnosé¢, obfitych zrodet, w tym takze dokumen-
towych (inskrypcje). W ostatnich tylko latach ukazaty si¢ dwa obszerne tomy, w sumie
ponad dziewigcset stron druku, poswiecone religii Aten?, nie liczac wielu, mniejszej lub
wickszej objetosci, studidow, rozpraw i ksigzek poswigeconych atenskim obrzedom, $wie-
tom czy poszczego6lnym kultom.

Recenzowana tu ksigzka francuskiego uczonego jest pierwsza od wielu lat tak ob-
szerng pracg poswiecong religii Spartan obejmujaca w zamierzeniu cato$¢ problematyki.

* Por.A.Schachter, Cults of Boeotia, Cambridge 1986; M. Jost, Sanctuaires et cultes d’Ar-
cadie, Paris 1985.

® Por. V. Pirenne—Delforge, Retour a la source. Pausanias et la religion grecque, Liége
2008.

7 Por. I. Rudhardt, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte
dans la Gréce classique. Etude préliminaire pour aider a la comprehension de la piété athénienne au
1Vme siecle, Genéve 1958.

¥ Por. R. Parker, Athenian Religion. A History, Oxford 1996; idem, Polytheism and Society at
Athens, Oxford 2005.
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Poprzednie takie studium powstato w koncu XIX w.%, chociaz trzeba zaznaczy¢, ze zmie-
niajacy si¢ od jakiego$ czasu obraz Sparty'?, uwazanej niegdys$ za polis zacofana, tkwia-
ca w archaicznych przezytkach i dziwacznych zwyczajach, niewatpliwie wptynat na ba-
dania Richera, znanego dobrze z wielu studiow nad historig i kulturg Sparty.
Opublikowat on juz wczesniej krotkie, syntetyczne ujgcie tej problematyki'!, w ktorym
jak nikt przed nim podkreslal poboznos¢ i gorliwo$é religijng Spartan, religijng motywa-
cje ich dziatan, wptyw wierzen na cato$¢ ich dziejow i kultury. Juz tam burzyt dawne ste-
reotypy, wskazujgc na otwarto$¢ Sparty w sprawach religii, jej wladze i obywatele przy-
ktadali bowiem ogromna wage do dzialan zmierzajacych do zjednania sobie bogoéw in-
nych poleis, gotowi byli na zmiany i innowacje w zakresie kultow i obrzedow, byle za-
pewniaty im one przychylnos$¢ bostw. Jest tez Richer autorytetem w zakresie badan nad
historig ustroju i problematyka spoleczna Sparty, autorem podstawowej dzi$§ pracy z tej
dziedziny!'2.

Ksigzk¢ mozna by podzieli¢ (czego nie czyni autor) na trzy czesci. Pierwsza obej-
mowataby pi¢¢ rozdziatéw (s. 18—-242) posSwigconych problematyce wierzen, idei i poj¢c
religijnych Spartan (Richer do$¢ konsekwentnie stosuje pojecie ,,Lacedemonczycy”
i pisze z reguly o ,,Lakonii”, wyraznie wlaczajac periojkdw, a niezbyt jasno traktujac he-
lotow 1 naturalnie pomijajac kulty Messenii). Jest oczywiste, ze tak postawione zadanie
do tatwych nie nalezy, nie mamy bowiem takich zrodet, jak dramat czy mowy, z ktoérych
czerpie badacz wierzen Atenczykow. Najwazniejsze mity spartanskie znamy tez z dziet
autorow spoza Sparty, bo chociaz wlasnie w tej polis Helena catkowicie nalezata do sfery
religii (jako bogini, ktorej przystugiwat kult boski, a nie heroiczny'?), o tym jej charakte-
rze nader skape dane, dotyczace funkcji i charakteru jej tamtejszego sanktuarium, zawie-
ra stynny stasimon tragedii Atenczyka Eurypidesa'*. Z kolei mity poczatkoéw, genealogia
krolow, historia Dioskurow czy wielki mit Heraklidow znane sg albo tez z tragedii aten-
skiej, albo z dziet poznych mitograféw i uczonych antycznych, by wspomnie¢ Pseudo—
Apollodorosa, Plutarcha czy Pauzaniasza.

Przedmiotem wnikliwej analizy Richera w tej czesci ksigzki jest specyficzny dla
Sparty, nieznany nam w takiej postaci z innych poleis, kult pathemata (uczu¢, namig¢tno-
$ci, odczud, takich jak mito§¢ — eros, strach — phobos, czy wstyd — aidos) . To zjawi-
sko Richer tgczy w pewien sposob ze stosunkiem do zmartych, heroizacja krolow czy
wybitnych wodzoéw (jak regent Pauzaniasz) i zotnierzy poleglych w bitwie za ojczyzne.

* Por. S. Wide, Lakonische Kulte, Leipzig 1893.

' Por. CM. Stibbe, Das andre Sparta, Mainz am Rhein 1996. Przeglad badan i literatury:
R.Kulesza, Sparta w V-1V wieku p.n.e., Warszawa 2003.

"' The Religious System of Sparta, [w:] A Companion to Greek Religion, red. D. O g d e n, Oxford
2007, s. 236-252.

" Por. N. Richer, Les Ephores. Etudes sur ['images de Sparte (VIille-Ille siécle avant Jésus—
Christ), Paris 1998.

" Por. M.L. West, Immortal Helen. An Inaugural Lectures delivered on 30 April 1975, London
1975, s. 5.

" Por. G. Cerri, La madre degli dei nell’Elena di Euripide: tragedia e rituale, ,,Quaderni
di Storia”, t. XVIII, 1983, s. 155-195.
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Widzi tu szczeg6lna dla Sparty troske o powigkszanie liczby spersonifikowanych mocy
nadprzyrodzonych, ktérych dziatanie ma zapewni¢ dobro polis i jej obywateli, a przede
wszystkim — sukces militarny. Pod tym katem rozpatruje tez odnoszace si¢ do prowa-
dzenia wojny obrzedy ofiarne, niezwykle staranne i skomplikowane w polis, w ktorej
waznym i zwigzanym wlasnie z prowadzeniem wojny bdostwem byt nie tylko Enyalios,
lecz takze Eros, a dodatkowo szczegolng role odgrywal Phobos. Zwlaszcza w tym ostat-
nim przedmiocie analiza Richera zastuguje na uwage, bo zdotal on przekonujaco do-
wies¢ zwiazkoéw tego bostwa z postacig Pana, znanego i czczonego w calym $wiecie
greckim, ktérego miejsce w greckim imaginarium religijnym chyba dopiero nie tak
dawno zostato nalezycie docenione'>.

Nastepne dwa rozdziaty (s. 243-342) poswiecit autor uczestnikom obrzedow, syme-
trycznie rozpatrujac rolg kobiet i m¢zczyzn. Rola kobiet w zyciu religijnym polis jest
dzi$ dobrze znana, przy czym nie chodzi tylko o obrz¢dy zwiazane z kobiecoscia i ryt-
mem zycia kobiety, dotyczace wytacznie $wiata kobiecego izolowanego starannie, jak
w przypadku Thesmophoriow, od me¢zczyzn, ale o takie czynnos$ci, ktore sg niezbedne
z punktu widzenia catej spolecznosci polis, czyli wazne takze dla jej meskiej populacji'e.
Richer jednak jako pierwszy zebrat tak doktadnie caty materiat dotyczacy kobiet w reli-
gii Sparty i wykazat, ze ich rola nie byta tam mniejsza niz w Atenach, gdzie wydawac¢ si¢
ona moze o tyle naturalna, ze mamy do czynienia z polis, w ktorej gldwnym bdstwem
opiekunczym byta sama Atena (przy czym kaptanstwo Ateny Polias sprawowata oczywi-
$cie kobieta), a wydarzeniem o znaczeniu moze najwigkszym, a w kazdym razie panhel-
lenskim, byly eleuzynskie misteria Demeter, bogini, ktora wybrata ziemi¢ attycka na
miejsce swojego najwickszego daru, jakim bylo zboze i rolnictwo (obrzedy w Eleusis
prowadzone byty jednak przez me¢zczyzn, cho¢ dostgpne w rownej mierze i dla kobiet).
Stusznie zreszta podkresla autor znaczenie kultu Ateny Poliouchos w Sparcie oraz fakt,
ze najstarszy dokument spartanski (tzw. Wielka Rhetra) ustanawia kult dwojga bostw,
pojmowanych najwyrazniej jako najwazniejsze, moze oba w rownym stopniu opickuncze
— Dzeusa (Skyllanios) i Ateny (Skyllania). Obszernie omowit tez Richer kult czy kulty
Artemidy, chociaz pewne rozczarowanie przynosi raczej dos$¢ zdawkowe potraktowanie
stynnego obrzedu chtosty mtodziezy przy oltarzu Artemis Orthia (s. 469-471), aczkol-
wiek ma autor naturalnie racj¢ podkreslajac, ze znany on jest tylko z pdéznych przekazow
i w tej postaci, w jakiej przedstawiaja go nasze zroédta (Cycero, Plutarch, Pauzaniasz)
z cata pewnoscia nie wystgpowal w okresie klasycznym. Autor odwotat si¢ tu do dos¢ po-
wszechnie dzi$ przyjetych ustalen innego francuskiego uczonego, Jeana Ducatal’, ale
warto moze wspomnie¢ w tym miejscu, ze z obszernej w tej chwili literatury przedmiotu
na uwage¢ zastuguje pomini¢te przez niego studium Pierre’a Bonnechere’a'®, ktory

" Por. Ph. Borgeaud, The Cult of Pan in Ancient Greece, Chicago 1988 (oryginat francus-
ki ukazat si¢ w roku 1979).

' Por. M. Dillon, Girls and Women in Classical Greek Religion, London 2002.

" Por. I. Ducat, Un rituel samien, ,Bulletin de Correspondance Hellénnique”, t. CXIX, 1995,
s. 339-368.

" Orthia et la flagellation des éphébes spartiates. Un souvenir chimérique de sacrifice humain,
,.Kernos”, t. VI, 1993, s. 11-22.
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nieco inaczej rozktadal akcenty, wskazujac na znaczenie tego obrzedu jako proby wy-
trzymatosci. W tym ujgciu zwyczaj ten taczy si¢ w duzym stopniu z interpretacja Richera
walki efebow w Platanistas.

To ostatnie zagadnienie jest przedmiotem niezmiernie drobiazgowej i interesujacej
analizy w ostatniej ze wspomnianych wyzej czg$ci ksigzki Richera, w ktorej autor podej-
muje rekonstrukcje najwazniejszych $wiat spartanskich i praktycznie catego kalendarza
liturgicznego Sparty (s. 342-570, agon w Platanistas omowiono na s. 457-546). Jego
analiza konsekwentnie prowadzi do wnioskéw koncowych (s. 561-570), ktore sprowa-
dzaja si¢ do uwypuklenia roli religii jako czynnika najwazniejszego w spartanskim daze-
niu do zachowania stabilnos$ci panstwa z jego systemem politycznym i spotecznym.
Zarazem wykazujac zmiennos¢ i przeksztatcenia obrzgdowosci i wierzen spartanskich na
przestrzeni praktycznie calych dziejow Sparty (od okresu archaicznego po epoke helleni-
styczna i nawet poczatek okresu cesarstwa), przyczynia si¢ autor do obalenia ciagle jesz-
cze pokutujacego tu i 6wdzie stereotypu, zgodnie z ktérym rzekomo skostniata i konser-
watywna polis Lacedemonczykéw zasadniczo rdéznita si¢ od reszty Swiata greckiego
wlasnie poprzez swoje jakoby zapatrzenie w przesztos¢. Stereotyp ten, dobrze funkcjo-
nujacy juz w starozytnosci, opiera si¢ na powierzchownej i bardzo subiektywnej lekturze
zrodel. Ksigzka Richera stanowi dowod, ze wnikliwa, krytyczna lektura tekstow pozor-
nie dobrze znanych i od dawna analizowanych prowadzi¢ moze do nowych wnioskow.
Zarazem wykazuje, ze do zrozumienia religii greckiej jako cato$ci droga wiedzie przez
dogtebne i rzetelne case studies. Niestety, w wielu innych, cz¢sciowo sygnalizowanych
wyzej przypadkach, jest to z racji braku zrddet niemozliwe. Dzigki ksiazce Richera mo-
zemy jednak wyjs¢ poza tak dominujacy ,,atenski” punkt widzenia, a zarazem lepiej zro-
zumie¢ nie tylko zycie religijne samej Sparty, lecz takze charakter religijnosci Grekow,
zawsze 1 wszgdzie taczacych wierzenia i praktyki religijne z cato$cia zycia spotecznego
i politycznego.

Wlodzimierz Lengauer
Uniwersytet Warszawski
Wydzial Historyczny

Tomasz Olszacki, Zamek krolewski w Sieradzu. Dzieje — badania
— architektura, Stowarzyszenie Kreatywny Sieradz, Sieradz 2013, s. 185,
il. 30.

O istnieniu §wietnego niegdys$ zamku krolewskiego w Sieradzu przypomina dzi$ je-
dynie puste od ponad dwdch wiekow Wzgorze Zamkowe. Do naszych czaséw zachowa-
ly si¢ bardzo nieliczne i1 dosy¢ pdézne wyobrazenia ikonograficzne rezydencji.
Podejmowane przez historykow badania nad dziejami sieradzkiego zamku nie byty dotad
zbyt intensywne, a literatura na ten temat jest bardzo rozproszona. Nieco lepiej przedsta-
wia si¢ stan badan archeologicznych, prowadzonych na Wzgdérzu Zamkowym w drugiej
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