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W ciagu ostatnich kilku dekad zar6wno problem religijnej roli kobiet w rodach rza-
dzacych, jak i zenskiej §wigtosci sa przedmiotem szerokich badan. W tym krotkim
eseju chciatbym podja¢ jedno tylko zagadnienie, a mianowicie kwesti¢ ograniczen
i probleméw zwigzanych ze $wigtoscig zenskich przedstawicielek dynastii rzadza-
cych w chrzescijanstwie tacinskim wczesniejszego sredniowiecza, a mowiac Scislej
— do konca XI w.

Jak postaram si¢ pokazaé, idea zenskiej swigtosci krolewskiej byta ograniczona
na kilka réznych sposobow. Po pierwsze w pewnych wypadkach owa $wietos¢ byta
zwigzana wylacznie z tymi kobietami nalezacymi do dynastii, ktore nie byty krélo-
wymi. Wowczas natomiast, gdy to wladczynie byly czczone jako §wicte, powodem
czy uzasadnieniem uznania owej Swigtosci byto zwykle ich pobozne wdowienstwo,
meczenstwo czy nawet abdykacja z funkcji. W tekstach z epoki krolewski status
kobiety jest przedstawiany nie jako element Swictosci, ale raczej przeszkoda w jej
osiggnigciu. Natomiast w sytuacjach, gdy obraz $wigtej byt faktycznie zwigzany
z petlniong przez nig funkcja krolewska, jej kult pozostawat zazwyczaj bardzo ogra-
niczony, a czasami nawet praktycznie nie istniat.

W niniejszym tekscie skupig si¢ na Swigtosci zenskich przedstawicielek dynastii,
cho¢ pewne paralele ze zjawiskiem $wigtosci krolow' sa oczywiste i narzucajg sie
same, stad pojawig si¢ takze poréwnania. Jak zobaczymy jednak, swigtos¢ krolo-
wych wyrazata sie¢ zwykle w nieco inny sposob, napotykata tez na inne niz w przy-
padku wladcow, a zwigzane z krolewskim statusem trudnosci. Jedng z roznic jest

* Badania zostaly sfinansowane ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych w ramach
stazu po uzyskaniu stopnia naukowego doktora na podstawie decyzji numer DEC-2012/04/S/HS3/00220.
' Wiecej na ten temat patrz: PAC 2016, s. 90121 (passim).
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geografia obu tych zjawisk. O ile fenomen $wigtych kroloéw we wczesniejszym $re-
dniowieczu taczyt sie czesto z peryferiami chrzescijanstwa’, o tyle tego rodzaju opi-
ni¢ trudno bytoby sformutowac¢ w odniesieniu do nalezacych do dynastii rzadzacych
swietych kobiet. Niemniej zenska §wigtos¢ krolewska takze mogta by¢ zwigzana
z wczesnym etapem chrystianizacji, jak to bylo cho¢by w Anglii. Barbara Yorke,
analizujac proces chrystianizacji krolestw anglosaskich, zwrdcita uwagg, ze w kaz-
dym z nich w pewnym momencie pojawit si¢ klasztor zenski, w ktorym mniszkami
byly cztonkinie rodu krélewskiego. Zjawisko to mozemy obserwowaé niedtugo po
zakonczeniu innego, krotkotrwatego fenomenu, ktdry pojawit si¢ wkrotce po kon-
wersji na chrze$cijanstwo, a mianowicie przypadkow wladcow abdykujacych i wste-
pujacych do klasztorow czy udajacych sie na pielgrzymke’. Ich celem — tlumaczy
Yorke — nie bylo zycie monastyczne samo w sobie, a raczej osiagnigcie osobistej
swigtosci i potwierdzenie sakralnego statusu wtasnego rodu, niedys gwarantowanego
przez pochodzenie od bogdéw. Whadcy mogli jednak osiagnaé oba te cele, nie tracac
swojej krolewskiej pozycji, mianowicie jako fundatorzy klasztorow zenskich, w kto-
rych Bogu stuzyly cztonkinie panujacej rodziny. W efekcie ,,ksiezniczki i owdowiate
krolowe [...] staly sie najwyzszymi ranga czlonkami domu kroélewskiego, akcep-
towalnymi dla ludzi Kosciota jako uczestnicy i przywddcy zycia monastycznego,
a zarazem osoby demonstrujace sakralnos¢ krolewskiego rodu poprzez osobista
$wietosé™.

W wypadku kroléow mnichdéw chrzescijanska §wigtosé, cho¢ bez watpienia
zwigzana z sakralng charyzma monarchow, wynikata nie z pelnienia przez nich kré-
lewskiego urzedu, ale wrecz przeciwnie — z jego porzucenia’. To samo mozna
powiedzie¢ o krolewskich corkach, ktore — zamiast zosta¢ zonami wladcow —
wybieraly czy raczej byly wybierane do matzenstwa z Krolem Niebieskim. Doda¢
trzeba, ze nie znamy z tego okresu zadnego bardziej sformalizowanego i osiagaja-
cego szersza popularno$¢ kultu takiej ksigzniczki mniszki, cho¢ juz Beda wspomi-
nat §wigtos¢ i cuda pochodzacej z Kentu Earcongoty, a takze jej ciotki Etelburgi
(Zthelburg), corki wiladcy Wschodniej Anglii Anny; obie byly konsekrowanymi
dziewicami we frankijskim opactwie Faremoutiers’.

Duzg popularno$¢ zyskat juz jednak kult siostry ostatniej z wymienionych —
Eteltrydy (Zthelthryth). W przeciwienstwie do obu wspomnianych wyzej kobiet
Eteltryda nie byla panna, ale kobieta zamezna i to az dwukrotnie. Wedle Bedy
w obu swoich malzenstwach zachowala jednak dziewictwo, aby wreszcie uzy-
ska¢ od swojego drugiego meza, krola Nortumbrii Egfrita (Egfrith), pozwolenie

? Cf. KLANICZAY 2002, s. 63.

* YORKE 2003b, s. 30. Cf. YORKE 2003a, s. 243-257 (passim).

* YORKE 2003b, s. 29-30 (cytat: s. 30).

* Cf. KLANICZAY 2002, s. 79; FOLZ 1984, s. 70—71; HOFFMANN 1975, s. 16-18; STANCLIF-
FE 1983, s. 154-176 (passim).

S Historia ecclesiastica 2005, 111, 8, s. 52-58. Cf. RIDYARD 1988, s. 60-61.
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na przyjecie mniszego welonu’. Eteltryda zatem, niczym krolowie mnisi, zrezy-
gnowala ze swojej krolewskiej funkcji. To jednak nie wszystko: mozna wlasciwie
powiedzieé¢, ze nigdy nie byta naprawde krolowa, ta jest bowiem — jak stusznie
zauwazono — przede wszystkim zong krola i matka krolewskiego potomstwa’.
Jak trafnie konkluduje Susan Ridyard, ,,by¢ dwa razy me¢zatka i pozosta¢ dziewica
to jawne odrzucenie i naruszenie obowiazkow krolowej™. Tymczasem w wizji
Historia ecclesiastica 1 p6zniejszych tekstow poswigconych Eteltrydzie to wtasnie
jej dziewictwo byto kluczowe dla obrazu jej $wietosci'’; sam Beda wychwalat je
w specjalnym hymnie, w ktérym pisat o jej prawdziwym Oblubieficu — Chrystu-
sie, ktorego przedktadata nad innych''.

Beda nie byl tu oczywiscie zadnym wyjatkiem. Jak zauwazyli na temat czysto-
$ci (cho¢ w odniesieniu do nieco pézniejszego okresu) Weinstein i Bell, w $rednio-
wieczu ,,zadna inna cnota [...] nie byla tak zasadnicza dla zar6wno przedstawiania,
jak i postrzegania $wietego zycia”'’. Nie moze wiec zaskakiwaé, ze wlasnie aktyw-
no$¢ seksualna byta tym aspektem zycia ludzi $wieckich, takze krolow i krélowych,
ktory stanowil szczegdlny problem dla hagiografow i potencjalnych czcicieli. Nie
przypadkiem tez mamy do czynienia z cala grupa dziewiczych §wietych dynastycz-
nych. Poza Eteltryda i Ryszarda, zong Karola Grubego, ktorej lokalny kult rozpoczat
siec w wieku XI", mam tu na mysli dobrze znane przyktady $wictych krolewskich
czczonych pozniej, takie jak cesarz Henyk II i jego Zzona Kunegunda czy Edward
Wyznawca; warto w tym kontek$cie wspomnie¢ takze Swigtego arystokrate z X w.,
Gerarda z Aurillac™.

Niemniej — przynajmniej w odniesieniu do wczesno$redniowiecznych $wie-
tych krolewskich — problem czystosci zdaje si¢ istotniejszy w przypadku hagio-
grafii kobiecej. Byto tak z wielu powoddéw, cho¢ w tym wypadku jako podstawowy
mozna by wskazac¢ fakt, ze wlasciwie wszyscy swigci krolowie czczeni w tym okre-
sie (inaczej niz wymienieni przed chwilg krélowie wyznawcy czczeni nieco poz-
niej) osiagneli $wigto$¢ poprzez meczenstwo' . Natomiast niemal wszystkie kobiety
nalezace do dynastii rzadzacych czczono jako $wiete, ktore chwale nieba osiggnely
dzigki zaslugom zycia, stad wtasnie na nie ktadziono wigkszy nacisk. Waga kwestii
seksualnych w zenskich vitae jest zwigzana takze z tym, ze hagiografowie, opisujac
kobiety, w znacznie wigkszym stopniu skupiali si¢ na sprawach domowych i rela-

" Historia ecclesiastica 2005, 1111, 17, 1,s.292.

® Cf. MACLEAN 2017, s. 6; STAFFORD 1998, s. 127-134.

’ RIDYARD 1988, s. 82-83.

' Cf. RIDYARD 1988, s. 53—56; THOMPSON, STEVENS 1988, zwl. s. 344-345.

""" Historia ecclesiastica 2005, 1111, 18, s. 303-308.

"> WEINSTEIN, BELL 1982, s. 73.

" FOLZ 1992, s. 44-55.

" Cf. PAC 2016, s. 103106, 113—114, gdzie takze dalsza literatura. Kunegunde pomijam w niniej-
szych rozwazaniach, gdyz jej kult jest pozniejszy.

" Cf. PAC 2016, 5. 90—121 (passim).
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cjach rodzinnych'®. Przyktadowo: o ile w wypadku $w. Wactawa zywoty wspominaja
jego matzenstwo lub celibat — bo nie sg w tej kwestii zgodne — jedynie marginal-
nie”’, o tyle w przypadku zywotdéw kobiet, ktorych status matrymonialny okreslat
nie tylko catos¢ ich dziatalnosci, ale nawet kategoryzowatl je jako $wigte, dzielac na
dziewice i wdowy, bylo zupehie inaczej. Wydaje si¢ wreszcie — z przyczyn, kto-
rych nie bede tu szerzej omawiat — ze dziewictwo stanowilo ideal a zarazem punkt
odniesienia przede wszystkim, cho¢ nie wylacznie, dla zenskiego zycia religijnego
i $wietosci'".

Wracajac jednak do Eteltrydy, nalezy stwierdzi¢, ze dla Bedy ,,istota $wigtosci
jego bohaterki byto zachowanie virginitas 1 zastapienie dazen §wieckich celami zwig-
zanymi z zyciem monastycznym, ktoéra to zamiane dziewictwo symbolizuje, a zara-
zem pociaga za sobg”"”. Historia ecclesiastica podkre$la wigc monastyczne praktyki
ascetyczne i pokore bylej krolowej, poczynajac od tego, ze jako mniszka nigdy nie
nosita odzienia Inianego, a jedynie welniane, ale notuje rowniez, dla przyktadu, jej
surowe posty. Stosunek Eteltrydy do spraw swiatowych dobrze ilustruje to, jak w kro-
nice ttumaczy ona fizyczny bodl, ktorego doswiadczata za sprawg guza na szczece
1 szyl. MOwi mianowicie: ,,Wiem, ze zastuzenie nosze na szyi ci¢zar mojej choroby,
bo pamigtam, Ze kiedy bytam mtoda, nositam tam niepotrzebny ciezar bizuterii™.

W istocie okreslony ubior i jedzenie w praktykach dewocyjnych to charaktery-
styczny rys hagiografii kobiecej dostrzezony przez badaczy okresu nieco pozniej-
szego™. Trzeba pamieta¢ bowiem, ze byly to dla kobiet stosunkowo tatwo dostepne
narzedzia dzialania, a zarazem bardzo czule wyznaczniki pozycji spotecznej i jako
takie byly wykorzystywane przez autoréw hagiografii po§wieconej swietym krolo-
wym. Mozemy je znalez¢ w chyba najpopularniejszej vita krolewskiej damy, to jest
w Vita Radegundis Wenuncjusza Fortunata, powstalej wkrotce po $mierci bohaterki
w 587 1.”* Autor opisuje, ze jako zona merowinskiego wiadcy Radegunda w tajem-
nicy poscita podczas krolewskich uczt, zamiast migsa zadowalajac si¢ samg tylko
soczewica i fasolg, a gdy tylko zaczynato si¢ $piewanie liturgii godzin, pospiesznie

' Cf. SMITH 1995, s. 26-28.

"7 Cf. PAC 2016, s. 114; DEVOS 1963, s. 368-371 (passim); TRESTIK 1994, s. 39-46 (passim);
NASTALSKA-WISNICKA 2010, s. 214-215; KLANICZAY 2002, s. 103—104.

" Wigcej na ten temat w przygotowywanym przeze mnie tek$cie poswieconym postrzeganiu dzie-
wictwa w dziesigtowiecznej Rzeszy.

" RIDYARD 1988, s. 176.

*_Scio certissime quia merito in collo pondus languoris porto, in quo iuuenculam me memini su-
peruacua moniliorum pondera portare”, Historia ecclesiastica 2005, 1111, 17, 4, s. 300. Cf. RIDYARD
1988, s. 78-92; KLEIN 2006, s. 50.

' Cf. przede wszystkim BYNUM 1987 (passim); ELLIOTT 1991, s. 279308 (passim).

** Skupiam sie tu na niezwykle popularnym i majacym wyrazny wplyw na pézniejsza hagiografie
zywocie piora Wenuncjusza Fortunata, pomijam natomiast tekst autorstwa mniszki z klasztoru w Po-
itiers, Baudoniwi. O obu tekstach cf. np. GRAUS 1965, s. 407—410; CRISTINI 1991, s. 396-398;
SCHULENBURG 2001, s. 42-46.
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opuszata uczte. Innym za$ razem w ogole rezygnowala z positku, aby oddawac si¢
modlitwom, czym wywolywata gniew swojego meza™. To ostatnie jest zrozumiate,
jesli pamigtamy, ze spozywanie migsa bylo oznaka wysokiej pozycji spotecznej,
a krolewskie uczty — waznym elementem ostentacji, kluczowym dla budowania
wiezi wladcy z wyzsza arystokracja. Z tego punktu widzenia postepowanie Rade-
gundy mozna bylo postrzega¢ jako $wiadectwo stabosci jej matzonka™.

Takze kwestia wygladu zewnetrznego i ubioru mogta by¢ potencjalng przyczyna
spie¢ Radegundy z Chlotarem, poniewaz — aby zacytowa¢ Dyan Elliott — ,,prze-
cigtnemu mezowi w zadnym razie nie byt obojetny ubidr jego zony, jako ze byt to
jeden z najbardziej wyrazistych sygnatow dotyczacych jego wiasnej pozycji™.
Tymczasem Radegunda, choé nosita stroj krolewski’, natychmiast oddawata insty-
tucjom koscielnym na przyozdobienie oltarzy te jego elementy, ktore pochwalily jej
stuzki’’. Rezygnacje z bogatych elementéw stroju mozna postrzegaé jako praktyko-
wanie cnoty pokory, ale w zaden sposob nie pasowato to do obowigzkow krolowe;,
ktorych czescig bylo takze uczestnictwo w krolewskiej ostentacji meza.

Last but not least Wenancjusz Fortunat nie tylko opis matzenstwa swojej boha-
terki z Chlotarem zaczat od historii o jej (nieudanej) ucieczce przed slubem — czym
wpisal si¢ w topos czesto spotykany w kobiecej hagiografii® — lecz takze zakofi-
czyl go na opuszczeniu przez nig dworu i przyjeciu mniszego welonu, co de facto
rozwigzywalo matzenskg wigz”. Zywot ten stanowi doskonaty dowéd stusznosci
uwagi Laurenta Theisa, ktory — piszac o hagiografii frankijskiej — stwierdzit ,,nec
plus ultra $wigtosci jest ucieczka od matzenstwa ludzkiego na rzecz matzenstwa
duchowego™’

Jak czytamy jednak w vita, jeszcze jako zona Radegudna przedkladala czesto
nocne modlitwy nad matzenskie toze, czym nie tylko gniewata krodla, lecz takze
powodowata, ze na dworze mowiono, ze krol poslubit raczej mniszke niz krélowa’';
trudno doprawdy o bardziej dobitne potwierdzenie, jaki model Zycia realizowata
wedle vita Radegunda. ,,Bardziej przebywala z Chrystusem niz towarzyszyta me¢zo-
wi”* — pisze hagiograf i dodaje zdanie, ktore §wietnie podsumowuje problem napie-
cia istniejacego miedzy matzenstwem i byciem krolowa z jednej strony a mistycznym

® Vita sanctae Radegundis 1888, 4, s. 366; 7, s. 367.
* Cf. MICHALSKI 2004, s. 264-265.
* ELLIOTT 1991, s. 279.
* Vita sanctae Radegundis 1888, 6, s. 367; 13, s. 369.
7 Vita sanctae Radegundis 1888, 9, s. 368.
Vita sanctae Radegundis 1888, 2, s. 365. Topos ucieczki od matzenstwa cf. np. SCHULEN-
BURG 1998, s. 147—155 oraz zwt. dla okresu merowinskiego: MCNAMARA 1985, s. 43-45.
* Vita sanctae Radegundis 1888, 12, s. 368
* THEIS 1976, s. 12.
' De qua regi dicebatur, habere se potius iugalem monacham quam reginam”, Vita sanctae
Radegundis 1888, 5, s. 367.
*  Plus participata Christo, quam sociata coniugo”, Vita sanctae Radegundis 1888, 3, s. 366.
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zwigzkiem z Chrystusem 1 §wigtoscig z drugiej: ,,po$lubiona wigc ziemskiemu
wiadcy, lecz nie oddzielona od niebieskiego, gdy przyjeta swiecka wiadzg, nakta-
niala wolg bardziej, nizby dozwalata na to godno$¢™”. Mysle, ze w odniesieniu do
tych ostatnich stow — ,,plus quam permitteret dignitas”, nie jest naduzyciem inter-
pretacja zaproponowana przez angielskich ttumaczy tekstu: ,,more than befitted her
royal status™* — | bardziej niz przystoi to jej krolewskiej pozycji”.

W ujeciu Wenuncjusza Fortunata, ktérego dzieto we wczesnym sredniowieczu
zyskalo spora popularno$¢, cata $wigtos¢ krolowej byta zbudowana wiec w opozy-
cji do jej krolewskiego statusu. Ten ostatni wydaje si¢ raczej przeszkoda niz wspar-
ciem w dazeniu do $wictosci. Wpisuje si¢ to w obserwacj¢ FrantiSka Grausa, ktory,
analizujac hagiografie merowinska, wyraznie pokazal, ze w okresie tym idea §wie-
tosci pozostawata pod tak przemoznym wptywem ideatéw monastycznych i ducha
ascezy, ze $wietym wiladca zostawalo si¢ nie dzigki godnosci krolewskiej, ale mimo
niej”’. Uwaga ta odnosi si¢ takze do kobiet i to moze w jeszcze wiekszym stop-
niu, zwazywszy, ze za gtowny temat wczesnosredniowiecznej hagiografii kobiecej
uzna¢ mozna — jak shusznie zwrocita uwage Marta Cristini — pokore i pokute™.
Jesli krolowa mogta zatem by¢ lepsza kandydatka do §wiegtosci, to tylko dlatego,
ze miala wigcej do stracenia, a wigc jej wyrzeczenie si¢ tego Swiata byto na swoj
sposob znakomitsze’’.

Nie twierdze, rzecz jasna, ze nie mogta ona, wlasnie dzigki swojej pozycji kro-
lowej, czyni¢ dziel mitosierdzia. Mogta przeciez prowadzi¢ dziatalno$¢ dobroczynng
na rzecz ubogich, wykupywac¢ jencéw i — jak Radegunda — lagodzi¢ meza, aby
zapewni¢ taske wiezniom skazanym na $mier¢™. Tak jak przynalezny wiadcy obo-
wiazek zasadzania wyrokow $mierci byt dla hagiografow swietych kroléw ewident-
nym problemem™, tak tez opisana wyzej aktywno$¢ éwietych krolowych uchodzita
niewatpliwie za zastuge. Trzeba zauwazy¢ jednak, ze o ile w rzeczywistosci nie
kazdy mogt wstawiac si¢ u krola za wigzniami, a taka mozliwo$¢ byta §wiadectwem
wyjatkowego statusu krolowej, o tyle czynigc to, ta ostatnia uzywata w istocie — jak
zauwazyta Jo Ann McNamara — swojej symbolicznej pozycji stabej kobiety, ktora
jako taka reprezentowata bezsilnych poddanych wobec swojego poteznego meza®.
Wystepowanie w tej roli nie musialo si¢ zatem kloci¢ z pokora, przeciwnie — mogto
jeszcze bardziej podkreslac unizenie.

#_ Nubit ergo terreno principi nec tamen separata coelesti, ac, dum sibi accessisset saecularis pote-
stas, magis quam permitteret dignitas se plus inclinavit voluntas”, Vita sanctae Radegundis 1888, 3,
s. 366, 6-8.

* Sainted Women 1993, s. 72.

* GRAUS 1965, zwt. 431. Cf. NELSON 1973, s. 40.

* CRISTINI 1991, s. 386.

7 RIDYARD 1988, s. 89.

* Vita sanctae Radegundis 1888, 10, s 368.

¥ PAC 2016, s. 110-112.

" MCNAMARA 1996, s. 63.
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Inng mozliwos$cia zdobycia zastug w oczach Boga, ktora dawata krolowej jej
pozycja spoteczna, byto — podobnie jak w wypadku §wietych krolow — zostanie
fundatorka czy donatorka instytucji religijnych®’. Dla wigkszosci $wietych krolo-
wych tego rodzaju dziatalno$¢ byta jednak zwigzana raczej z okresem wdowienstwa
niz malzenstwa, wtedy mogly bowiem one stosunkowo niezaleznie dysponowac
swoim majatkiem. Z tego rodzaju przypadkiem mamy do czynienia w Vita Baltildis
napisanej pod koniec wieku VII, a wigc mniej wigcej sto lat po Vita Radegundis
Wenuncjusza Fortunata. Jako gtéwny temat tego utworu Robert Folz stusznie wska-
zal pokore uwidaczniajacg si¢ w zyciu Batyldy zwlaszcza przed slubem, gdy byta
niewolnica na dworze majordoma, oraz pod koniec zycia, kiedy to zostata mniszka®.
Jak zauwazyl jednak badacz, w istocie takze w okresie przed konwersja zakonna
bohaterka tekstu prezentowana jest jako mniszka zyjaca w $wiecie”, mamy wiec
do czynienia z ujeciem podobnym do tego ze znanego nam juz Zywota Radegundy.
Jak czytamy w zrodle, Batylda mitowala pokore i starata si¢ ucieka¢ od wszelkich
czczych zaszczytow, pragnelta tez ,,uniknaé ludzkiego toza matzenskiego, aby przez
to zastuzy¢ na duchowego i niebianskiego Oblubiefica™. Jak zatem widaé, takze
matzenstwo zostato tu przedstawione w bardzo tradycyjnym ujeciu hagiograficznym.

Jednoczes$nie w omawianym zywocie mozemy dostrzec nieco innego ducha,
zwlaszcza w obrazie wdowienstwa i regencji Batyldy. Dzialala ona wowczas jak
potezny wladca: hojnie wspierata klasztory, uwalniala wigzniow, a takze podej-
mowala dziatania stricte polityczne, aby utrzymac pokoéj; wydaje si¢, ze dla autora
tekstu jej polityczna aktywnos$¢ byla czescia $wietosci™. Z tego punktu widzenia
Batylda jest znacznie bardziej $wieta jako krolowa niz np. Radegunda®. Jedno-
czes$nie trzeba pamietac, ze przez dlugi czas jedynym $ladem fama sanctitatis byta
wlasnie jej napisana niedtugo po $mierci vita. Zywszy kult Batyldy zaczat si¢ nie-
watpliwie tworzy¢ w Challes 1 Corbie, dwoch opactwach, ktore zatozyla, ale nawet
tam jest on trudny do uchwycenia przed wiekiem IX, a $cisle moéwigc — przed
translacjg jej ciala w roku 833. Takze potem ograniczat si¢ on do po6inocnej Fran-
cji, a nawet tam — poza wspomnianymi klasztorami, z ktérymi byta zwigzana za
zycia — pozostawal mocno ograniczony' . Powstata wowczas nowa wersja jej vita,
cho¢ bardzo podobna do pierwotnej, napisana z mysla przede wszystkim o odbiorcy
z kregu monastycznego™. Podkresla ona jeszcze bardziej temat czystosci i niebian-

*' O kulcie fundatoréw cf. MICHALOWSKI 1984, s. 3-24 (passim).

* FOLZ 1975, zwk. s. 370; SZADA 2015, s. 150-154.

* FOLZ 1975, s. 370.

* Ipsa vero ut prudens et astuta virgo iam tunc honores vanos fugiens et humilitatem diligens,
temptabat, ut poterat, humanum devitare thorum, ut mereretur a spiritalem caelestemque pervenire
sponsum”, Vita sanctae Balthildis 1888, 3, s. 484-485.

* Cf. FOLZ 1975, s. 369-371.

“ Cf. FOLZ 1975, s. 383.

¥ Cf. FOLZ 1975, s. 375-377; FOLZ 1993, s. 39-43.

* SANDERS 1982, s. 414-416.
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skiego oblubienstwa®, podczas gdy aktywnos¢ polityczna krolowej stracita w niej
na znaczeniu™. Nie tylko zatem kult krolowej byt bardzo ograniczony, lecz takze,
gdy rzeczywiscie si¢ zaczat, sposob, w jaki jg prezentowano, stat si¢ znacznie blizszy
idealom monastycznym niz pierwotnie.

Szukajac utworow hagiograficznych, w ktorych krolewski status bohaterki
stalby sie integralng czeScig §wietosci, trzeba by wskaza¢ dwa zywoty Matyldy
Saskiej, matki Ottona I — starszy, powstaly ok. 974 r., i mtodszy, pochodzacy
z okoto roku 1002”". Oba bazujg na tek$cie Wenuncjusza Fortunata, zmiany wprowa-
dzone w stosunku do tego wzoru sa jednak niezwykle znaczace, co dotyczy zwlasz-
cza Vita posterior”. Ogolnie rzecz ujmujac, te elementy zywota Radegundy, ktore
prezentowaty jej Swieto$¢ w opozycji do statusu spotecznego, zostaly usuniete. Nie
znajdziemy wiec w nim informacji o postach krolowej, a oba zywoty podkreslaja,
ze Matylda nosita zawsze bogate, krolewskie stroje™. Nawet opisy aktow pokory,
takich jak obmywanie noég biedakom, cho¢ zaczerpnigte wprost z Vita Radegundis,
w obu Vitae Mathildis zostaly umieszczone gdzie indziej, a mianowicie w partiach
opisujacych wdowienstwo bohaterki’*, a wiec tradycyjny czas pokuty, w ktorym
tego rodzaju dziatania nie mogly juz godzi¢ w prestiz meza. Wyeliminowany zostat
rowniez antymalzenski wydzwick Zywota Radegudny — Matylda jest szcze$liwa
zona, ktorej maz wspiera jej dobre dzieta i zgadza si¢ na jakie$ formy matzenskiej
czystosci®. W przeciwienstwie do merowinskiej krolowej wtadczyni saska nie tylko
nie rozwigzuje wiezi malzenskiej, aby uda¢ si¢ do klasztoru, ale nawet w okresie
wdowienstwa koncentruje si¢ na komemoracji swojego me¢za, tak ze okres ten mozna
postrzegaé nawet jako swoiste przedtuzenie matzenstwa™.

Faktycznie mamy wiec do czynienia ze §wieta krolowa par excellance, co nie
znaczy wszelako, ze owa §wicto$¢ nie jest w ogoéle problematyczna. Matyldzie
poswiecono — jak juz wiemy — dwa zywoty, jako o $wigtej pisza o niej takze
Widukind i Thietmar’’, wydaje sie wiec, Ze faktycznie byta ona traktowana jako taka

¥ Cf. SANDERS 1982, s. 424.

*® Cf. SANDERS, s. 411-428 (passim); SMITH 1995, s. 22, przypis 62.

°' CORBET 1986, s. 120122, 156-158.

* Tu rzecz przedstawiam skrotowo, bardziej szczegbtowa analiza owych zmian vide: GRAUS
1965, s. 411; BORNSCHEUER 1968, s. 68—73; CORBET 1986, s. 120-234; PAC 2009b, s. 23-31 (pas-
sim); PAC 2011, s. 7-148 (passim).

®Virginalem propemodum, benefactis illius promerentibus, adquosierat palmam, nisi tantum se-
cularibus vestium florescet ornamentis”, Vita Mathildis antiquior 1994, 9, s. 129; ,,In publico processit
ornata gemmis et serico, sed interius gerebat pretiosius ornamentum, cor acceptabile Deo”, Vita
Mathildis posterior 1994, 5, s. 154.

** Cf. CORBET 1986, s. 191-193; CORBET 1993, zwt. s. 235; PAC 2009b, s. 28-29.

* Cf. CORBET 1986, zwt. s. 181-207; PAC 2009b, s. 26-27, 30-31; PAC 2011, s. 52—60, 67—68.

* Cf. CORBET 1986, s. 191-199; CORBET 1993, s. 234-239; PAC 2011, s. 118—121.

¥ WIDUKUND Z KORBEI 1935, 11, 36, s. 95; 11, 12, s. 111; I1I, 74, s. 150; THIETMAR Z MER-
SEBURGA 1935, 11, 10, s. 50-51; II, 18, s. 60—61. Cf. CORBET 1986, s. 35.
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zarowno przez dynasti¢ ottonska, jak i w Nordhausen, klasztorze mniszek, w ktorym
powstatly oba jej vitae. Tyle tylko, ze nie towarzyszyt temu praktycznie zaden realny
kult. Brak nam informacji o jej posmiertnych cudach, o elewacji ciata czy transla-
¢ji relikwii, nie znamy zadnego kosSciota czy ottarza pod jej wezwaniem, w kalen-
darzach prézno szukaé jej wspomnienia®. Wydaje si¢ zatem, ze poza wskazanym
wyzej, w istocie dos¢ waskim kregiem Matylda nie do§wiadczata zadnej czci. Obraz
idealnej krolowej, ktorego dostarczajg nam zywoty, moze przeto uchodzi¢ za swietne
speculum reginae, nie postuzyt jednak w zasadzie do spopularyzowania kultu. Mozna
powiedzie¢, ze Matylda Saska pozostata swigtg tylko na papierze.

W przeciwienstwie do Matyldy niewatpliwym kultem cieszyla si¢ jej synowa
Adelajda. Nie tylko jest ona w jedenastowiecznych tekstach okre§lana terminem
sancta”, lecz takze Thietmar informuje nas, ze w nagrode za jej wiernos¢ Bog
dziatat liczne cuda przy jej grobie®”. W polowie XI w. powstat tez krotki liber
miraculorum®, co bylo prawdopodobnie pierwszym krokiem do kanonizacji cesa-
rzowej, do ktorej faktycznie doszto w roku 1097%. Mimo tego wszystkiego kult Ade-
lajdy zawsze — jak podkresla Giulia Barone — pozostawat lokalny, ograniczony do
Alzacji i $cisle zwigzany z ufundowanym przez nig klasztorem®. Mamy tu wiec do
czynienia z problemem podobnym do tego, ktéry obserwowalis§my w odniesieniu do
kultu Batyldy.

Owa lokalnos¢ kultu to jednak nie jedyny ktopot zwigzany z Adelajda jako Swigta
krolowa. Cho¢ nawiedzajacy jej grob w opactwie w Selz postrzegali ja zapewne —
jak mozna przypuszcza¢ — jako $wieta malzonke wiadcy, to odpowiedz na pyta-
nie, czy rzeczywiscie poswiecony jej tekst hagiograficzny, Epitaphium Adelheide
napisane w 1002 r. przez Odylona z Cluny®, nalezy zaliczyé do zywotoéw $wietych
krolowych, nie jest tatwa. Tekst skupia si¢ na wdowienstwie bohaterki, a jej dwa
malzenstwa wspomniane zostaty jedynie marginalnie. Zaré6wno to, jak i catkowity
brak typowego dla hagiografii §wieckich kobiet tematu cura domestica pokazuje, ze
w istocie Epitaphium nie pasuje do tej grupy. I faktycznie — niezalezna w swoich
politycznych dziataniach Adelajda zostata tu przedstawiona bardziej jak wtadca niz
matzonka whadcy, co przekonujgco pokazat Patrick Corbet®.

Polityczne znaczenie wtadczyni powinno si¢ opiera¢ bowiem — tak w kaz-
dym razie widzg to autorzy z epoki przedstawiajacy pozytywne przyktady takich
kobiet — na namawianiu malzonka do czynienia dobra i stgd motyw ten powtarza

* Cf. FOLZ 1992, s. 64—65.

*® FOLZ 1992, s. 75.

% THIETMAR Z MERSEBURGA 1935, IV, 43, s. 180—181.

" Wunderbericht 1962.

® PAULHART 1956, s. 65-67 (passim); CORBET 1986, s. 60-62; BARONE 1991, s. 439.
% BARONE 1991, s. 445.

% Epitaphium adelheide 1962.

% CORBET 1986, s. 91-110, zwt. s. 108.
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si¢ takze w zywotach $wietych wladczyn. Co jednak zaskakujace nawet wladczynie
spetniajace t¢ funkcje w najlepszy mozliwy sposob, a mianowicie nawracajace swo-
ich poganskich m¢zow (a mamy tu do czynienia i z szerokim zjawiskiem, i z popu-
larnym toposem™), nie byly w zasadzie w kregu tacifiskim czczone jako $wiete,
cho¢ czesto towarzyszyla im opinia szczego6lnej poboznosci. Za przyktad shuzy¢
moze Dobrawa zapamiectana jako ta, ktora nawrocita Mieszka, i nazywana przez
Galla Anonima 150 lat po swej $mierci benedicta i christianissima’; takiej pamieci
o ksieznej nie towarzyszyl jednak — o ile wiemy — zaden kult czy bardziej sfor-
malizowane uznanie $wictosci®. Podobnie Berta, katolicka zona pierwszego nawré-
conego wiadcy anglosaskiego, krola Kentu Etelberta (Zthelberht) — o ktorej roli
w konwersji meza mowia nam liczne, takze wspotczesne zrodta” — nie doczekata
si¢ pozniej whasciwie zadnej czci. Nawet chyba najstynniejsza z tej grupy Klo-
tylda, ktora sktonita do katolicyzmu wtadce Frankéw Chlotara’, cho¢ juz swojej
wnuczce przedstawiana byta jako przyklad ,,domowego prozelityzmu””, cieszyta
si¢ bardzo skromnym i dalece niestabilnym kultem, ktory zaczat si¢ nie wczesniej
niz w X w., a wiec 300 lat po jej $mierci’.

Jedynym wiasciwie w tym kontekscie wyjatkiem w kregu tacinskiego chrze-
Scijanstwa byta $wieta Ludmita’, ktérej przypadek jest wszelako do§é nietypowy;
trudno jg tez traktowac jako przyktad nawracajacej zony. Rzecz nie w tym nawet,
ze w roli przekazujacej chrzescijanstwo wystgpita w stosunku do swego wnuka,
swictego Wactawa, a nie me¢za, poniewaz sama byla pogankg i przyjeta chrzest
wespot z nim. Cho¢ rola wychowawczyni $wigtego Waclawa byta niewatpliwie
dla kultu Ludmily szczegdlnie istotna, to poswiecajacy jej wiele uwagi zywot, tzw.
Legenda Krystiana”, podkre$la dodatkowo rowniez jej praktyki religijne wpisujace

% Cf. zwht. NOLTE 1995; SCHULENBURG 1998, s. 177-206; HOMZA 2002; NELSON 2007,
s. 95-107 (passim); PAC 2013, s. 39-82.

% ANONIM, TZW. GALL 1952, 1, 5-6, s. 15-16. Cf. PAC 2013, 5. 57-82; BANASZKIEWICZ
2000, s. 85-93 (passim).

* PAC 2013, s. 70-71; MICHALOWSKI 1985, s. 467.

% Cf. SCHULENBURG 1998, s. 191-195; NOLTE 1995, s. 5254, 101-112; NICHOLSON 1978,
s. 24-25.

" Cf. DUNBAR 1904, s. 117.

7' Cf. zwt. SCHEIBELREITER 1997, s. 349-367 (passim); SCHULENBURG 2001, s. 180—190;
NOLTE, s. 72-86.

72 Audisti, ava tua, domna bone memoriae Hrodehildis, qualiter in Francia venerit, quemodo do-
mnum Hlodoveum ad legem catholicam adduxerit”, Epistolae Austrasicae, 8, s. 122. Cf. NELSON
2007, s. 99—-100.

” Cf. FOLZ 1993, s. 10-12; Folz 1975, s. 369.

™ 0 kulcie Ludmity cf. przede wszystkim: PROFANOVA 1996; HLEDIKOVA 2006, s. 41-52
(passim); KUBIN 2007, s. 631-648 (passim), s. 119.

7 Na temat dyskusji dotyczacej datacji i autorstwa tego tekstu patrz: KUZMIUK-CIEKANOW-
SKA 2007, s. 11-52; KALHOUS 2015.
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siec w znany nam juz repertuar poboznosci wtadczyn™. Istotne jest jednakze to, ze
Ludmita zostala w nim przedstawiona nie jako matzonka wtadcy, ale jako pobozna
wdowa, a jej umartwienia i dzieta milosierdzia maja charakter pokuty za grzeszna,
poganska mtodos¢”’. Przede wszystkim jednak — i to jest tu najistotniejsze — Lud-
mita byla czczona jako meczennica, co — jak sagdzg¢ — zmienia meritum sprawy.
Mamy tu bowiem do czynienia ze zjawiskiem analogicznym do kultow krélow chry-
stianizatorow, ktorzy nigdy — z wyjatkiem bodaj kanonizowanego w roku 1083 $w.
Stefana Wegierskiego — nie byli oficjalnie czczeni, jezeli nie doswiadczyli megczen-
stwa. Nawet jesli w niektorych przypadkach, np. norweskiego kréla chrystianiza-
tora Olafa Tryggvassona, w tekstach mozna odnalez¢ pewne $lady fama sanctitatis,
to do przekroczenia granicy faktycznego kultu nigdy nie dochodzito™. W wypadku
Dobrawy i innych zon nawracajacych swoich mgzéw pogan mowi¢ mozemy o zja-
wisku analogicznym.

Jezeli wigc szuka¢ zenskiego odpowiednika §w. Stefana, a wigc kobiety, ktora
zostata $wigtg nie pomimo bycia kroélowa, ale jako krolowa, a moze nawet — dzigki
byciu krélowsa, to — jak sadz¢ — wskaza¢ by nalezato zmarta pod koniec XI stule-
cia $w. Matgorzate Szkocka”. Nie byta ona meczennica, a zwazywszy, ze wdowa
pozostawata jedynie trzy dni, przyjac¢ nalezy, ze to wlasnie swojemu zyciu w roli
matzonki krola zawdzigczata swoja Swietos¢ i kult, ktory rost w ciagu stulecia po jej
$mierci”’. W poswieconej jej vita Matgorzata, niczym Matylda Saska, pokazywana
jest przede wszystkim jako dobra matka i zona, doradczyni swojego meza®', ktora
troszczy si¢ o palac i cho¢ wie, ze ,,pod drogimi kamieniami i zlotem jest niczym jak
tylko pytem i prochem”, to ubiera si¢ jednak w kosztowne i pigkne stroje, ,,jak przy-
stoi krolowej”*. Jest tez nie tylko oddang poboznym praktykom opiekunkg ubogich,
sierot i wigzniow", lecz takze hojng donatorka instytucji koscielnych*™, a nawet na
SWOj sposéb — zwazywszy jej wysitki na rzecz zastapienia specyficznych obycza-
jow szkockiego Kosciota tymi uniwersalnymi, uwazanymi rzecz jasna za wlasciwe
— chrystianizatorka™.

" Cf. KUZMIUK-CIEKANOWSKA 2007, s. 115-119.

7 Legenda Christiani 1978, 3, s. 26.

™ Cf. PAC 2016, zwk. s. 102-103.

70 éw. Matgorzacie Szkockiej Cf. HUNEYCUTT 1990, s. 81-97; WALL 1997, s. 27-38 (passim);
KEENE 2013.

% Cf. KEENE 2013, s. 95-117.

" Vita S. Margaretae 1868, 111, s. 238; V, s. 240.

2 _Nam cum pretioso, ut reginam decebat, cultu indu ta procederet, omnia ornamenta velut altera
Esther mente calcavit, seque sub gemmis et auto nil aliud quam pulverem et cinerem consideravit”, Vita
s. Margaretae 1868, VI, s. 242.

¥ Vita s. Margaretae 1868, V1, s. 240-241; IX-X, s. 245-249.

% Vitas. Margaretae 1868, 1V, s. 238-239.

¥ Vitas. Margaretae 1868, VIII, s. 243-245.
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Mozna zatem stwierdzi¢, ze zjawisko $wigtosci kobiecej istotnie zwigzanej z kro-
lewskoscia, a zarazem z szerszym kultem, pojawia si¢ do$¢ pozno. Czy bylo ono
dlugotrwale? Wydaje sig, ze nie. Porownujac Matgorzate z Elzbietg Wegierska, André
Vauchez zauwaza, ze ta ostatnia zamiast klasztoréw ufundowata szpital, aby shuzy¢
w nim ubogim i nawet nim jeszcze zostata wdowa ,,tylko z pozoru zyta jak wtadczy-
ni”*. Wigzalo si¢ to z typowym dla §wieckiej poboznosci z kregu mendykanckiego
nowym duchem ascezy. Elzbieta znalazta zreszta, zwtaszcza w Europie Srodkowej,
liczne grono nasladowczyn — wiadczyn, ktore oddawaty sie surowej pokucie i uni-
zaty w dzietach mitosierdzia, ostentacyjnie odrzucaty symbole swojego statusu, a nie-
kiedy nawet, wybierajac biate malzenstwo, odmawialy wypekiania podstawowych
obowigzkow krolewskiej matzonki®’. Paradoksalnie whasnie z tym nurtem zwigzany
jest swoisty rozkwit zjawiska $wigtych wladczyn, podczas gdy sama Elzbieta Wegier-
ska byla z pewnoscia najpopularniejsza $wieta wiadczynia od czasow Radegundy.

Wracamy wigc na koniec do motywu, ktory nieustannie towarzyszy naszym
rozwazaniom, a mianowicie $wigtosci wynikajgcej z odrzucenia swojej wysokiej
pozycji, a takze powinnosci zwigzanych z funkcjg malzonki wtadcy. Krétko méwiac,
wydaje sie, ze najlepszym sposobem, aby zosta¢ swieta krolowa, jest by¢ krolowa
W najmniejszym stopniu, w jakim to tylko mozliwe.
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Limits of royal female sanctity in the Early Middle Ages

The article is a presentation of the problem of royal female sanctity and its limits in the Early
Middle Ages. The author points out that the image of saint women from dynastic circles
is in this period usually linked with the symbolic or actual rejection of the status of wife
of a ruler and the obligations this status entailed. Good examples of this are the Vita
Radegundis of Venantius Fortunatus or the Anglo-Saxon tradition of St ZAthelthryth, both
showcasing what are in effect monastic ideals. Although examples to the contrary, such
as the lives of Mathilda, mother of Otto I, can also be found, their common feature is that
the belief in the sanctity of their heroines expressed in the texts, was not matched by an actual
popular cult. Not even Christian wives known for having converted their pagan husbands
(such as for example Polish duchess Dobrava), those seemingly perfect objects of cult, were
venerated. It seems that the only female saint in this period with a functioning cult that fully
integrated sanctity with queenship was Margaret of Scotland. As opposed to Radegund or
Elisabeth of Hungary, popular in the Early and High Middle Ages, respectively, Margaret
became a saint not in spite of being queen, but, to a certain extent at least, precisely as a queen
or even thanks to being one.



