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W artykule zanalizowana zostata kwestia stroju zydowskich dostojnikow, ktorych
wedtug Ksiegi Daniela wrzucono na rozkaz kréla babilonskiego Nabuchodono-
zora do rozpalonego pieca za odmowe oddania czci poganskiemu idolowi. Ksiega
dostepna jest polskiemu czytelnikowi w wiernym przektadzie Marka Parchema
wraz z doglebnym i znakomitym komentarzem jego autorstwa, do ktérego niejedno-
krotnie bede sie w tym artykule odwotywaé'. W tekscie podjatem probe identyfikacji
elementéw ubioru zydowskich notabli, na koniec sugerujac, jakg terminologi¢ nalezy
stosowac¢ w polskim przektadzie. Postawilem rowniez pytanie o znaczenie kulturowe
stroju zydowskich dostojnikéw w tej apokryficznej scenie, w pierwszym rzgdzie
o umiegjscowienie jego charakterystycznych elementow w odpowiednim kontekscie
chronologicznym i politycznym Bliskiego Wschodu. Wyplywa to z zalozenia, ze
str6] — oboj¢tne, czy noszony przez postacie historyczne, czy tylko sportretowany
w starozytnym dziele literackim — nie jest wylacznie wyrazem decyzji estetycznych
tych osob, ale i wyrazem glebszych tresci cywilizacyjnych, w tym stosunku do kul-
tury dominujacej w danym okresie historycznym.

Ksiega Daniela jest poznym tekstem biblijnym, mimo swojego charakteru zali-
czanym w Biblii hebrajskiej nie do ksiag prorockich, lecz do Pism (k*tiibim)’. Jej
autor mial by¢ zydowskim prorokiem zyjacym w Babilonii, wspotczesnym krolowi
Nabuchodonozorowi II (ok. 605-562 r. p.n.e.). Czgstg jednak praktyka w starozyt-

* Badania prowadzace do powstania tego artykutu wspierane byty przez grant NCN UMO-2014/14/A/
HS3/00132. Pragne podzigkowa¢ Redakcji i anonimowemu Recenzentowi ,,Przegladu Historycznego” za
whnikliwe uwagi, ktore uchronity mnie od kilku btedéow natury gtdéwnie filologiczne;.

' PARCHEM 2008.

* O przyczynach takiego stanu rzeczy vide PARCHEM 2008, s. 31-32.
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nej literaturze zydowskiej bylo przypisywanie autorstwa konkretnego dzieta zna-
nej postaci dla przydania dzietu wigkszego autorytetu. Tak atrybuowanym utworem
jest tez Ksiega Daniela’. Jej ostateczna forma — wedle zgodnej opinii badaczy —
powstata w epoce machabejskiej, juz po zbezczeszczeniu Swiatyni w Jerozolimie
(167 1. p.n.e.), a najprawdopodobniej przed oczyszczeniem Swiatyni i przed $miercia
Antiocha IV (164 r. p.n.e.), o ktorej to dzietlo wspomina w sposob tak ogodlnikowy
i bez odniesienia do konkretnych wydarzen historycznych, ze mozna by¢ przeko-
nanym, ze jego ostateczny redaktor nie znat okolicznosci §mierci krola’. Wiadomo,
ze Ksigga Daniela nie jest dzietem jednorodnym, o czym $wiadczy choéby to, ze
zostala ona spisana w wiccej niz jednym jezyku. Pomijajac partie greckie’, ktorych
zapewne nie bylo w tek$cie pierwotnym, skoro nie zna ich ani tekst masorecki, ani
liczne fragmenty z Qumran, Ksigga ma partie hebrajskie (1.1-2.4a, 8.1-12.13) i ara-
mejskie (2.4b—7.28). Wedle wszelkiego prawdopodobienstwa passusy aramejskie
s3 znacznie wczesniejsze niz hebrajskie. Zapewne krazyty one jako niezalezne tek-
sty, a do Ksiegi Daniela zostaly wlaczone w czasie ostatecznej jej redakcji w epoce
machabejskiej’. Jezyk partii aramejskich Ksiegi Daniela wykazuje istotne cechy tzw.
imperialnego aramejskiego — pos$wiadczonego migdzy VII a koncem IV w. p.n.e.
jezyka biurokracji achemenidzkiej i /ingua franca Bliskiego Wschodu w czasach
pierwszego imperium perskiego’. Pewne cechy jezykowe aramejskich partii Ksiegi
Daniela wskazuja, ze powstaly one w koficowce tego okresu”.

Trzeci rozdziat Ksiegi Daniela przekazuje opowies¢ o krolu babilonskim Nabu-
chodonozorze (II), ktérzy wzniost wysoki na 60 tokci ztoty posag swojego boga
i nakazat wszystkim notablom panstwa oddawanie mu czci pod karg spalenia zyw-
cem. Trzej zydowscy nadzorcy prowincji babilonskiej — Szadrach, Meszach i Abed-
-Nego, nie wykonali rozkazu kroéla. Poinformowany o tym przez Chaldejczykow
Nabuchodonozor przestuchat niepostusznych zydowskich dostojnikow, a gdy trwali
w uporze, nie chcae oddaé czci obcemu bogu, rozkazat wtracic¢ ich do rozpalonego
pieca — stad tradycyjna nazwa tego epizodu: opowie$¢ o mtodziankach w piecu
ognistym. Chronieni przez aniota trzej Zydzi przetrwali te probe bez uszczerbku
ciala i odziezy, natomiast sam Nabuchodonozor, pod wrazeniem potggi ich jedynego
Boga, oddat mu czes¢.

Ta opowies¢ od starozytnosci nalezy do najczesciej rozwazanych i komento-
wanych passusow biblijnych, odczytywana jest rowniez jako ilustracja heroicznej

* PARCHEM 2008, s. 30-31.

* Np. COLLINS 1984, s. 88, 181; PARCHEM 2008, s. 51-53; BARAN 2015, s. 14, 164—168.

* Dn. 3.24-90 (Modlitwa Azariasza i Piesi trzech milodziericéw) i Dn. 13-14 (Opowiadanie
0 Zuzannie i Opowiadanie o Belu i wezu).

® MONTGOMERY 1927, s. 88-89; COLLINS 1984, s. 24; HOMERSKI 1995, s. 6-8; PARCHEM
2008, s. 41, 50-54.

7 KITCHEN 1965; KUTSCHER 1970, s. 400-403; COLLINS 1984, s. 17-18; SCHUELE 2012,
s. 1-2.

¥ PARCHEM 2008, s. 44—46.
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wiary i exemplum potegi Boskiej chroniacej wiernych wyznawcow’. Przedmiotem
zainteresowania tego artykutu nie sga kwestie teologiczne, lecz wyglad wtraconych
do pieca ognistego dostojnikow. Poniewaz cata opowie$¢ osadzona jest w kregach
dworskich, nie bez znaczenia pozostaje ubiér mtodych Zydow nalezacych do naj-
wyzszych eszelondw spotecznych §wiatowej monarchii Nabuchodonozora. Polskie
przektady Ksiegi Daniela nie sa w tej kwestii jednoznaczne:

1. Biblia Leopolity (1561)"": , natychmiast owi mezowie zwiazani i z ptaszczami
swemi i w czapkach i w bociech i w szatach wrzuceni sg w posrzod pieca ognia
gorajgcego”.

2. Biblia brzeska (1563): ,,Oni tedy me¢zowie zwigzani sa w plaszczach swoich,
w lankach, w czapkach, w buciech i we wszytkim odzieniu swoim, a wrzuceni
sa w posrod pieca ogniem palajacego”.

3. Biblia Jakuba Wujka (1599): ,,natychmiast owi m¢zowie zwigzani z ubraniami
swymi i z czapkami i botami, i szatami wrzuceni sa3 w posrzod pieca ognia pata-
jacego”.

4. Biblia gdanska (1632): ,,Tedy one m¢ze zwigzano w plaszczach ich, w ubra-
niach ich i w czapkach ich i w szatach ich, a wrzucono je w posrzodek pieca
ogniem palajacego”.

5. Biblia Tysigclecia (1965): ,,Zwiazano wigc tych mgzoéw w ich plaszczach, obu-
wiu, tiarach i ubraniach, i wrzucono do rozpalonego pieca”.

6. Biblia warszawska (1975): ,,Wtedy zwigzano tych mg¢zéw w ich ptaszczach,
tunikach, czapkach i w pozostatych ubraniach i wrzucono do wnetrza rozpalo-
nego pieca ognistego”.

7. Biblia lubelska (1995)": , Zwiazali wiec owych mezéw w ich spodniach, obu-
wiu, ich tiarach oraz ich ptaszczach i wrzucili w piec gorejacy”.

8. Biblia warszawsko-praska (1997): ,,Wrzucono ich tedy do rozpalonego pieca,
tak jak stali: w ubraniach, ptaszczach, w obuwiu i w nakryciach na gtowach”.

9. Przektad Nowego Swiata, tj. Swiadkow Jehowy (1997): ,,Wtedy owych krzep-
kich mezéw zwigzano w ich plaszczach, szatach i czapkach oraz pozostatej
odziezy i wrzucono do rozpalonego pieca ognistego”.

10. Biblia Paulistow (2008): ,,Wtedy zwigzano ich i w pelnym stroju wrzucono
w sam $§rodek rozpalonego pieca”.

11. Marek Parchem (2008): ,,Wtedy m¢zczyzni owi zostali zwiazani w ich spodniach,
ich koszulach, ich nakryciach [glowy] 1 pozostatych ubraniach, i zostali wrzu-
ceni w $rodek pieca ogniem ptonacego”.

° KNAUER 1954, s. 102-103, przypis 3; PARCHEM 2008, s. 277-279.

' Daty w nawiasach dotycza pierwszych wydan przektadéw Biblii na jezyk polski. Cytaty podaje
zgodnie z zaleceniami anonimowego Recenzenta ,,Przegladu Historycznego” dotyczacymi oddania we
wspotczesnym tekscie stow drukowanych w pierwodrukach.

""" Autorem przektadu Ksiegi Daniela w Biblii lubelskiej jest Jozef Homerski (HOMERSKI 1995).
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12. Przeklad ekumeniczny (2011)": | Ludzie ci zostali zwigzani w butach, nakry-
ciach glowy i ubraniach, i wrzuceni do rozpalonego pieca”.

13. Nowa Biblia Gdanska (2012): ,,Wtedy zwigzano tych m¢zow, w ich ptaszczach,
tunikach, czapkach i szatach, po czym wrzucono w $rodek pieca patajacego
ogniem”.

14. Leszek Kwiatkowski Tanach (21.03.2017): ,,Wtedy zwiagzano tych m¢zoéw w ich
ptaszczach, tunikach, czapkach i w pozostatych ubraniach i wrzucono do wne-
trza rozpalonego pieca ognistego”.

Tekst oryginalny jako pierwszy element stroju wymienia 2279 (sarbal)”, po
grecku zapisywane jako capapopa’’, po polsku niemal zawsze oddawane jako
»plaszcz” badz ,,ubranie” i to niezaleznie od tego, czy przeklad dokonywany byt
z Wulgaty, czy — jak utrzymuja thumacze — z jezykow oryginalnych, czyli w odnie-
sieniu do tego wersu z aramejskiego’”’. Wyjatkiem sa nowoczesne przektady naukowe
Jozefa Homerskiego i Parchema méwiace o spodniach. Powyzsze zestawienie pol-
skich przektadow Ksiggi Daniela pokazuje jednak, ze przektady naukowe pozo-
staty niestety niezauwazone przez redakcje masowych edycji biblijnych z ostatnich
dwoéch dekad. Takze wséréd nowozytnych komentarzy do Ksiggi Daniela nie ma
zgodnosci, czy stowo sarbal nalezy rozumie¢ jako ,,ptaszcz” czy jako ,,spodnie”.
Ten element stroju — jako jedyny — wspomniany jest tez w koncowce rozdziatu
trzeciego, gdzie mowa jest, ze ptomienie nie dotknely cial, wltoséw ani sarbal mto-
dzieniaszkow'®. Juz samo dwukrotne wspomnienie tego whasnie elementu stroju
nakazuje zwrdcenie na niego szczegolnej uwagi, oczywiscie w kontekscie pozosta-
lych stow opisujacych odziez. Do tego kontekstu jeszcze wroce, teraz poprzestang
natomiast na obserwacji, ze pozostate trzy terminy opisujace elementy ubioru mio-
dziankéw sg lepiej poswiadczone i ich rozumienie nie budzi tak wielkich kontro-
wersji, jak w przypadku stowa sarbal.

Stowo sarbal jest niezwykle rzadkie, w Biblii spotykamy je tylko w Ksiedze
Daniela. Wystepuje ono w Talmudzie w odniesieniu do elementu odziezy, przy czym
kontekst nie pozwala, niestety, jednoznacznie stwierdzi¢, jaka cze$¢ ubioru stowo to
okresla'’. Termin ten znamy tez z fragmentarycznie zachowanego papirusu arame;j-
skiego z Elefantyny w Egipcie, gdzie rowniez zostal uzyty na okreslenie niedajacego
si¢ zidentyfikowa¢ fragmentu odziezy; znaczacy jest natomiast zastosowany w papi-

"> W tej edycji Ksiege Daniela thimacz (Zachariasz Lyko) przektada z tekstu greckiego w wersji
Septuaginty.

" Yoan0a (besarbalehon), czyli ,[odziani] w sarbal”.

" O transkrypcji tego aramejskiego stowa w grece i facinie vide KNAUER 1954, s. 104106, 109.

" Dostowne tlumaczenie Karola Madaja w wydaniu interlinearnym Ksiegi Daniela (MADAJ 2014)
to: ,,w ich ptaszczach”.

' Da. 3.27 w tekécie aramejskim i 3.94 w przektadach greckich.

" Talmud Babilofiski: Mo ‘ed Katan 23a. Takze inne miejsca cytowane w stowniku Jastrowa (1996)
nie pozwalaja stwierdzi¢, ze stowo sarbal zawsze uzywane bylo w Talmudzie w tym samym znaczeniu.
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rusie sufiks -k — charakterystyczny dla stow zapozyczonych z jezyka perskiego'™.
Na gruncie biblijnego hebrajskiego i aramejskiego — tak jak je dzi§ znamy — nie
mozna zatem jednoznacznie okresli¢ znaczenia stowa sarbal. Bylo to zreszta trudne
juz dla starozytnych thumaczy i komentatoréw Ksiggi Daniela, cho¢ mieli lub mogli
mie¢ dostgp do zywych jezykow aramejskiego i hebrajskiego. Do naszych czasow
przetrwaty dwa kompletne greckie przeklady Ksiegi: anonimowy tlumacz tekstu
wchodzacego w sktad Septuaginty pomija stowo sarbal w przektadzie wiersza 21",
a Theodotion (ok. 150 r.) nie thumaczy go na inne, lepiej znane slowo greckie,
poprzestajac na uzyciu terminu copafapo bedacego w istocie rzeczy transkrypcja
aramejskiego sarbal™. Tak samo postapil Aquila, ktorego przeklad zachowany jest
fragmentarycznie. Wyro6znia si¢ tu, znany dzigki Hexapli Orygenesa, przektad Sym-
machosa, w ktérym stosowny passus wiersza 21 brzmi: év taig dva&vpicty adtdv
(,,w swych spodniach”). Warto nadmieni¢, ze historycznie najwigksze znaczenie ma
przektad Theodotiona, ktoéry juz w starozytnosci wypart znacznie mniej wierne thu-
maczenie Ksiegi Daniela — Septuaginty” .

Znaczenie stowa sarbal/copafopa bytlo — cho¢ z rzadka — przedmiotem zain-
teresowania antycznych i §redniowiecznych leksykografow ekscerpujacych wceze-
$niejsze dzieta literackie. Rozumiano je jako ,,nakrycie glowy”” albo — przeciwnie
— jako pewng blizej nieokreslong czes¢ ubioru, lecz nie nakrycie glowy”. Najdtuz-
sze wytlumaczenie podaje $w. Izydor z Sewilii w powstatym na poczatku VII w.
dziele Etymologii, czyli poczqtkow, ksigg dwadziescia:

De proprio quarundam gentium habitu. Quibusdam autem nationibus sua cuique pro-
pria vestis est, ut Parthis sarabarae, Gallis linnae, Germanis renones, Hispanis strin-
ges, Sardis mastrucae. Sarabarae sunt fluxa ac sinuosa vestimenta, de quibus legitur
in Daniele (3.94): «Et sarabarae eorum non sunt inmutatae». Et Publilius: «Vt quid
ergo in ventre tuo Parthi sarabaras suspenderunt?». Apud quosdam autem sarabarae
quaedam capitum tegmina nuncupantur, qualia videmus in capitibus Magorum picta.

¥ COWLEY 1923, s. 142, pap. 42, 1. 9: p>310, 5. 144.

" W nieopartym o zachowany tekst aramejski wierszu 94 rozdziatu 3 mamy w wersji Septuaginty
stowo capdéfapa odnoszace si¢ do stroju mtodziankow.

* 60V T0ic capaPipolg ovTdY.

*' PARCHEM 2008, s. 35-36, z powolaniem si¢ na Hieronima, Prologus in Danihele propheta, PL
28, s. 1357: ,,Danihelem prophetam iuxta Septuaginta interpretes Domini Salvatoris ecclesiae non le-
gunt, utentes Theodotionis editione, et hoc cur acciderit nescio. Sive enim, quia sermo chaldaicus est et
quibusdam proprietatibus a nostro eloquio discrepat, noluerunt Septuaginta interpretes easdem lineas
in translatione servare, sive sub nomine eorum ab alio nescio quo non satis chaldeam linguam sciente
editus liber est, sive aliud quid causae extiterit ignorans, hoc unum adfirmare possum, quod multum
a veritate discordet et recto iudicio repudiatus sit”.

* Aurelius Augustinus, De magistro 33 ,,«et sarabarae eorum non sunt commutataey». Nam si qu-
aedam capitum tegmina nuncupantur hoc nomine” oraz cytowany nizej Izydor.

» Tert., De pallio 4.6, De oratione 15.2, De resurrectione 58; Hieronymus, Epistulae 1.9. KNAU-
ER 1954, s. 104-105.
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Czyli:

O wlasnym stroju r6znych ludéw. Rozne ludy majg swoje wlasne stroje, tak jak Par-
towie sarabara, Galowie czworokatne plaszcze, Germanie futra z wilka, Hiszpanie
waskie buty, Sardowie kozuchy. Sarabara to sztuka odziezy luzna i pofatdowana,
o ktorej czytamy w ksigdze Daniela tak «sarabarae nie ulegly uszkodzeniu» (3.94).
A Publiliusz pisze: «Dlaczego wiec Partowie zawiesili ci na brzuchu sarabara?».
A u niektérych sarabara oznacza nakrycie glowy, takie jakie widzimy na malowi-
dtach przedstawiajacych Magow™.

Jako postklasyczny erudyta Izydor podaje oba znane sobie znaczenia terminu
sarabara, przy czym to drugie pochodzi byé moze od $w. Augustyna™. Przy wpro-
wadzonej w ten sposob niejednoznacznosci dla Izydora bardziej prawdopodobnym
desygnatem slowa sarabara jest luzna i pofatdowana sztuka odziezy noszona poni-
zej brzucha.

Wezesniejsi i pozniejsi autorzy sa zgodni, ze sarabara to stroj perski™® badz cha-
rakterystyczny dla przedstawicieli ludow iranskich: Medow®’, Scytow™® lub Partow™.
Warto tu przytoczy¢ passus z dzieta Tertuliana De pallio poswigcony Aleksandrowi
Wielkiemu: ,,Vicerat Medicam gentem, et uictus est Medica ueste. Triumphalem
cataphracten amolitus in captiua sarabara decessit™". Jest on przykladem czestego
w rzymskiej krytyce retorycznej tropu degeneracji moralnej Aleksandra, objawiaja-
cej sie przejeciem zniewiescialych orientalnych obyczajow’'. Przeciwstawione zbroi
medyjskiej sarabara — niezaleznie od tego, jak i czy w ogoéle Tertulian ten wyraz
rozumie — sg tutaj symbolem migkkiej wschodniej odziezy, ktorej noszenie przez
Aleksandra jest metonimiag jego moralnego upadku. Nie nalezy przy tym przywig-
zywa¢ nadmiernej wagi do okreslania sarabara jako stroju perskiego badz medyj-
skiego czy jako partyjskiego, gdyz zawsze chodzi o str6j noszony przez mieszkancoéw
mocarstwa graniczacego od wschodu ze $wiatem zachodnim, a wigc do czasow
Aleksandra Wielkiego imperium perskiego Achemenidow, od potowy III w. p.n.e. do
ok. 226 r. imperium partyjskiego Arsakidéw i od 226 r. do potowy VII w. imperium

* Isidorus, Etymologiae XIX 23.1-3.

* Aurelius Augustinus, De magistro 33. KNAUER 1954, s. 107.

* Leksykografowie: Hsch. (V w.), s.v. okéheon; Phot. (IX w.), s.v. Zapapapo; Suda (X w.), s.v.
Tapapapa; Lexica Segueriana (XI w.), s.v. capofa; Etymologicum Gudianum (X1 w.), s.v. Zopafopa.
Tez Teodoret z Cyru (V w.), Interpretatio in Danielem, PG 81, s. 1324: Zopafapa 6¢ o1t [lepokdv
nepPorainv €idn (,,Sarabara to rodzaj perskiego okrycia”).

" Tert., De pallio 4.6.

* Antiphanes (IV w. p.n.e.), fr. 201, Kock.

? Publilius Syrus (I w. p.n.e.), Putatores; Hsch., s.v. oxéhean.

* Tert. De pallio 4.6.

Klasyczna praca poswigcona rzymskiej krytyce Aleksandra to SPENCER 2002; vide zwtaszcza
s. 4, 83, 96, 117-118, 189-195 na temat degeneracji moralnej Aleksandra i jego rzymskich nasladow-
cOW powigzanej z przejmowaniem obyczajow wschodnich.
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perskiego Sasanidow’. Z punktu widzenia tego artykutu wazne jest tylko, ze sktad
etniczny i kompozycja elit wszystkich tych panstw byly bardzo podobne i opieraty
si¢ na etnosie iranskim, a poswiadczony w zrodtach ich strdj w okresie od ok. 600 r.
p.n.e do 800 r. n.e. wykazal zdecydowang przewage trwatosci raz ustalonych elemen-
tow nad tymi, ktore podlegaty zmianom™. Nie wdajac si¢ zatem w proby wydziele-
nia substratu medyjskiego, perskiego, partyjskiego itp., wystarczy skonstatowac, ze
sarbal byl elementem starozytnego stroju iranskiego.

W leksykonach wyjatkowo znajdujemy wyjasnienie, ze pod terminem sarabara
kryje si¢ okrycie nog, mowiac wprost — spodnie, jak podaje Etymologicum
Gudianum: ,,Zopapapa, £c01c [Tepokn: &viol 8¢ Aéyovot Ppaxia: GALoL 6& mepi TG
okéAn évéopota” (,,Sarabara: odziez perska; niektorzy tak nazywaja spodnie; inni tak
okreslajg okrycie nog”)™*. Hieronim podaje bardziej rozbudowana etymologie: ,,lingua
autem Chaldaeorum saraballa crura hominum vocantur et tibiae: et opovdpmg etiam
braccae eorum, quibus crura teguntur et tibiae, quasi crurales et tibiales appellatac
sunt””. W tych cytatach, a takze w niektorych innych tekstach, do wyjasnienia terminu
sarabara stuzy stowo Bpaxio, czyli bracae™. Jest to stowo zapozyczone z jezyka cel-
tyckiego, pierwotnie odnoszace si¢ do spodni noszonych przez starozytnych Galow,
ale rowniez spodni uzywanych przez zohierzy rzymskich”’. Wystepuje ono w tym
kontekscie niewatpliwie dlatego, ze jesli antyczny czytelnik w ogole widziat kiedy-
kolwiek spodnie, to byty to najczesciej wlasnie galijskie/wojskowe rzymskie bracae.
Nalezy zauwazy¢, ze wigkszos¢ nowoczesnych stownikéw podaje wyjasnienie stowa
sarbal/sarabara jako ,,spodnie” wschodnie/iranskie/scytyjskie™.

Na koniec rozwazan o ttumaczeniach wiersza 21 z rozdzialu 3 Ksiggi Daniela
nalezy zauwazy¢, ze najblizsza znaczeniowo oryginatowi jest tutaj Wulgata: ,,et con-
festim viri illi vincti cum bracis suis et tiaris et calciamentis et vestibus missi sunt
in medium fornacis ignis ardentis”. Przy wszelkich zastrzezeniach od stuleci wygta-
szanych na temat tego przekladu Biblii ttumaczenie rozwazanych w niniejszym
artykule wersetow nie pozostawia cienia watpliwosci co do akrybii filologicznej
$w. Hieronima, ktory jako jedyny z autorow chrzescijanskich, ktérych dzieta zacho-

* KNAUER 1954, s. 113.

* WIDENGREN 1956, s. 275-276.

* Etymologicum Gudianum, s.v. ZopaBapa. Podobnie znacznie wezeéniejszy Hsch., s.v. capapapa
1 okéAeat.

* Hieronymus, In Danielem 3.21. KNAUER 1954, s. 107.

* Etymologicum Gudianum, s.v. SopaBapa; Phot., s.v. Zapapapa.

¥ CLELAND, DAVIES, LLEWLYN-JONES 2007, s. 22, s.v. bracae.

*® LSJ: capaBapo ,loose trousers worn by Scythians™; OLD: sarabarae ,loose trousers worn
in the East”; BEEKES 2010: copdfapa [n.pl] ‘a pantalon worn by the Scythians’; MONTANARI 2015:
capdpapa ,,loose trousers”. KOEHLER, BAUMGARTNER 2001: 279 w podstawowym znaczeniu ,,an
item of clothing, trousers or coat”, dalej w hasle: ,,long, baggy, oriental trousers”. HUG 1920 wsréd
mozliwych wyjasnien stowa, dziwacznie przez siebie zapisywanego jako saraballa, podaje tez: ,lan-
gen, weiten Beinkleider, Pluderhosen der Perser”.
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watly si¢ do dzis, zglebil znaczenie aramejskiego zakamarkowego terminu sarbala,
nie postepujac za istniejacymi, nieadekwatnymi przektadami greckimi®. Jakub
Wujek, autor polskiego przektadu Biblii opartego na Wulgacie, tacinskie stowo
bracis oddaje jako ,,ubrania”. W polszczyznie jego czasow stowem ,,ubranie” okre-
§lano spodnie®, a zatem najwczesniejsze polskie przektady Biblii zachowuja, za $w.
Hieronimem, wtasciwe znaczenie pierwszego elementu stroju mtodziankow.

Warto mie¢ na uwadze, ze spodnie jako koncepcja sztuki odziezy sg niemal
obce starozytnej kulturze zydowskiej. Poza omawianymi dwoma wersetami z Ksiggi
Daniela w Biblii sg one poswiadczone tylko pigciokrotnie, kazdorazowo w kontek-
$cie czystosci rytualnej w kulcie, np. w opisie stroju kaptana:

I uczynisz im spodnie Iniane, aby od bioder az do goleni okryli nimi nago$¢ ciata.
I beda je nosi¢ Aaron i jego synowie, ile razy beda wchodzi¢ do Namiotu Spotkania
lub beda zblizaé si¢ do ottarza dla spetnienia stuzby w Miejscu $wigtym, aby nie
Sciagneli na siebie grzechu i nie pomarli. To jest rozporzadzenie na wieki dla niego
i dla potomkéw jego po nim*.

Zachowaniu czystosci rytualnej stuzyto ostonigcie okolic genitaliow kaptana
Inianymi spodniami®. W kontekscie kultowym mowa jest jednak o krétkich, Inianych
spodniach, w teks$cie hebrajskim nazywanych *012n (mikn°sé), przylegajacych do
ciata, a wigc petigcych rolg bielizny, a nie odziezy wierzchniej, jaka byty sarbal —
luzne pofatdowane spodnie zakrywajace nogi na calej dlugosci. Przypuszczalnie te
Iniane spodnie kaptanéw byty zapozyczeniem perskim, o czym moze tez §wiadczy¢
stowo ava&vpideg, przejete przez greke z perskiego, a uzywane na ich okreslenie
przez Jozefa Flawiusza®.

Spodnie — jak wskazujg cho¢by przytaczane wyzej opinie antycznych leksy-
kografow — byty typowym sktadnikiem stroju iranskiego; Vesta Sarkhosh Curtis
meski ubior partyjski okresla nawet mianem trouser-suit'. Znane s3 one z bardzo
licznych przedstawien na monetach, reliefach i w rzezbie catopostaciowej. Staro-
zytne ludy iranskie uzywaty spodni dwojakiego rodzaju: ciasno przylegajacych do
ciata, prawdopodobnie wykonanych z migkkiej skory, oraz luznych, opadajacych

* Wezesniejszy przektad tacinski Biblii (Vetus Latina) ma tutaj przestawiony porzadek stow, pota-
czony z niezrozumieniem znaczenia stowa sarabara: ,,viri illi pedibus alligati sunt cum sarabaris suis et
pilleis et bracis”.

* SZYPOSZ 1986, s. 453; TURNAU 1991, s. 21. Jeszcze stownik Lindego w tomie VI z 1814 r.
podaje: ,,UBRANIE powszechnie, odziez n6g”, odnotowujac funkcjonujace ciagle na poczatku XIX w.
staropolskie znaczenie stowa ,,ubranie”.

' Ex.28.42-43, przektad Biblii Tysiaclecia. Inne po$wiadczenia: Ex. 39.28; Le. 6.3, 16.4; Ez. 44.18.

** SPERLING 1999.

“ Jos. AJTI1 152. SPERLING 1999, s. 378-385.

* SARKHOSH CURTIS 1998, s. 61. O znaczeniu spodni jako czynnika definiujacego strdj ludow
iranskich w monarchii achemenidzkiej vide tez PORADA 1985, s. 822.
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w licznych fatdach, wykonanych niemal na pewno z materiatu®. Spodnie skorzane sa
typowe dla potnocnych ludow iranskich, zwlaszcza Scytow, choc¢ ten sam typ odziezy
uzywany byt pierwotnie przez Persow 1 Medow. Spodnie, zarowno skorzane, ciasno
przylegajace, jak i luzne, z charakterystycznymi faldami, poswiadczone sg znako-
micie juz w sztuce epoki achemenidzkiej, zar6wno w przedstawieniach Medow, jak
i Persow na reliefach z Persepolis™, a takze w postachemenidzkim tzw. Sarkofagu
Aleksandra z Sydonu i jeszcze p6zniejszym, cho¢ réwniez okreslanym jako post-
achemenidzki, reliefie z Nimrud Dag — przedstawiajagcym krola Antiocha I odbie-
rajacego inwestyturg od Mitry, na ktorym obie postacie przedstawiono w luznych,
pofatdowanych spodniach®’.

Najwiecej zachowanych do dzi$§ przedstawien tego elementu stroju pochodzi
jednak z czas6w dynastii partyjskiej Arsakidow. W spodniach ukazywano bostwa,
krolow i arystokratow, a wystgpowanie tych przedstawien nie ogranicza si¢ do Par-
tii**. Zarowno kontakty handlowe, jak i niewatpliwie wysoki prestiz stroju ,,narodo-
wego” najwazniejszego wowczas mocarstwa na Srodkowym Wschodzie thumacza
popularno$¢ takich wyobrazen w miastach tylko przez pewien czas podlegajacych
Arsakidom, np. Dura-Europos®, oraz trwale znajdujacych si¢ poza granicami ich
monarchii, jak Hatra® czy Palmyra’. W Palmyrze powszechnie tam wystepujace
luzne, pofaldowane spodnie niemal zawsze przedstawiane sg jako wpuszczone
w buty”. Podobnego typu spodnie nosili tez starozytni Sarmaci”. Rekonstru-
owane przez jezykoznawcoOw staroperskie stowo okreslajace spodnie to *8ara-vara;
w jezyku $rednioperskim i nowoperskim wyewoluowato ono do $alvar’. Aramej-
skie hapax legomenon 7279 w Ksiedze Daniela jest po prostu zapozyczeniem z per-
skiego™. Takie zapozyczenia poswiadczone sa w licznych jezykach nowozytnych, od
Indii po Liban, a takze w jezykach stowianskich, np. rosyjskim i polskim, w ktérych
przyjety forme maposapsi/szarawary™’. Chcac wiec wiernie przettumaczyé wersety
21 1 27 trzeciego rozdziatu Ksiggi Daniela, nalezy napisa¢, ze do pieca ognistego
wtracono mtodziankéw odzianych w szarawary — dwa tysigce lat pézniej niz tekst

* Fundamentalnym studium spodni wéréd starozytnych ludéw iranskich jest WIDENGREN 1956,
za ktorego ustaleniami postepuje ten akapit.

* STRONACH 2011.

Y SEYRIG 1937, s. 8-10; WIDENGREN 1956, 5. 235, 245-246.

* Partia np. MATHIESEN 1992, fig. 1,6, 7, 8,9, 11, 18, 19, 22, 28, 41, 42, 43, 44, 50, 52, 53.

* MATHIESEN 1992, fig. 50, 52, 53.

** MATHIESEN 1992, fig. 73, 75, 77, 78; SARKHOSH CURTIS 1998, s. 64—65.

*' SEYRIG 1937, s. 4-31; SARKHOSH CURTIS 1998, s. 64—65.

2 WIDENGREN 1956, s. 242-243, 248.

* WIDENGREN 1956, s. 229.

* NYBERG 1931, s. 180-182; KNAUER 1954, s. 110-112; WIDENGREN 1956, s, 238.

* NYBERG 1931, s. 181.

 Cf. LINDE, t. V (1812), 5. 511, s.v. Szarawary; YULE, BURNELL, TELTSCHER 2013, s. 470—
471, s.v. *Shulwaurs; KNAUER 1954, s. 111-113.
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aramejski bgdace typowym elementem stroju polskiego szlachcica, a wigc osoby
nalezacej do podobne;j klasy spotecznej co wspomniani zydowscy notable.

Warto wreszcie powréci¢ do sygnalizowanego wyzej zagadnienia wystepowania
szarawarO6w w trzecim rozdziale Ksiegi Daniela i jego kontekstu, ktory tworza inne
elementy stroju mtodziankow. Najbardziej oczywisty jest czwarty z nich: W27 (/%bus),
oznaczajacy po prostu ,,ubranie, odziez””’. Drugim elementem jesty"vs (pattis). Zna-
czenie tego stowa budzi watpliwosci: moglo ono oznaczy¢ ,,buty” badz okrycie gorne;j
czesci ciata, a wiec ,,koszulg” lub ,,tunike”; prawdopodobnie pochodzi ono z jezyka per-
skiego™. Trzecim ze wspomnianych elementow jest 7173273 (karbalah). Stowo to znane
jest w jezyku akkadyjskim jako karballatu 1 zostalo poswiadczone m.in. w inskrypcji
Dariusza I w Naksz-e Rustam, w ktorej wsrod ludow jego imperium wystepuja ,,Kim-
meriowie noszacy karballatu”, znani z tekstu perskiego jako Saka tigraxauda, czyli
,.Saka (Scytowie) w spiczastych czapkach””. Nie wiemy, czy jest to stowo pierwotnie
akadyjskie czy — co bardziej prawdopodobne — zostato zapozyczone do tego jezyka
z iranskiego, niemniej w akadyjskim zawsze wystepuje w kontekscie iranskim, jako
nakrycie glowy Kimmeriéw lub innych wojownikéw™. W grece zostato przyswojone
jako xvpPacia, cho¢ zapewne w odniesieniu do tego samego nakrycia glowy uzywano
tez okreslenia tidpa. Nie istniat jeden kanoniczny typ kyrbasii/tiary, przy tym zastrze-
zeniu wszakze, ze jedynie Wielki Krol nosit tiar¢ wyprostowang pionowo, w ksztatcie
cylindra z krenelazem u gory”'. Kyrbasia uzywana przez dostojnikow zazwyczaj byla
zblizona ksztattem do tzw. czapki frygijskiej” i o takim whasnie nakryciu glowy jest
najprawdopodobniej mowa w dyskutowanym tu passusie”. A zatem trzy elementy
stroju mlodziankéw okreslane sg stowami pochodzenia perskiego.

Szczegodlnie waznym 1 charakterystycznym elementem stroju opisanych nota-
bli — poza sarbala — jest nakrycie glowy, czyli karbalah (kyrbasia/tiara). Tiara byta
w starozytno$ci chyba najbardziej typowym elementem stroju perskiego i medyj-
skiego, znanym z niezliczonych przedstawien i wzmianek w zrodtach literackich®.
O jej symbolicznym znaczeniu w monarchii Achemenidéw najlepiej §wiadczy to,
ze nalozenie na glowe tiary krolewskiej bylo uwazane za moment objecia wiadzy
monarszej. Na temat kombinacji tych dwoch elementow jako wyrdzniku stroju
medyjskiego mowi wprost Strabon®. Mtodziankowie z Ksiegi Daniela wystepuja
zatem w stroju o dominujacych cechach iranskich.

" Dn. 3.21: frway. KOEHLER, BAUMGARTNER 2001, s.v.

* KOEHLER, BAUMGARTNER 2001, s.v.; PARCHEM 2008, s. 270.

* DNa 25-26.

 DANDAMAEV, LUKONIN 1989, s. 226-227.

' X. An. 11 5.23.

% SHAHBAZI 2011.

® COOK 1899, s. 310-312; MONTGOMERY 1927, s. 211-212; COLLINS 1984, s. 189; PAR-
CHEM 2008, s. 271.

% TUPLIN 2007.

% Str. XI 13.9.
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Pozostaje zada¢ pytanie, czemu biblijni mtodziankowie nosza taki wlasnie
ubiér — nieoczywisty dla Zydéw nalezacych do dworu kréla Babilonu. Swiadomosé
niezwyktosci tego stroju miat juz Tertulian: ,,quod Babylonii ignes trium fratrum
nec tiaras nec sarabaras quamquam Iudaeis alienas laeserunt”. Przede wszystkim
rzuca si¢ w oczy ahistoryzm takiego przedstawienia. W Babilonii czaséw Nabucho-
donozora II, panujacego ok. 605-562 p.n.e., byto nie do pomyslenia, aby dostojnicy
panstwowi przywdziewali stroj pogardzanych iranskich koczownikéw. Nie mamy
zresztg zadnych danych pozwalajacych stwierdzi¢, ze strdj perski byl wowczas
szerzej znany w Babilonii. Wszystko zmienito si¢ po podboju tego panstwa przez
Cyrusa Wielkiego, najpewniej ok. 539 r. p.n.e. Wowczas, za posrednictwem per-
skich garnizonéw, osadnikéw wojskowych i znacznej liczby urzednikéw osadza-
nych w miastach babilonskich, rozpowszechnila si¢ znajomos$¢ stroju perskiego.
Niemal na pewno wigc opis stroju mlodziankow sytuuje powstanie opowiesci na
czasy po podboju perskim Babilonii, a wystgpujaca w niej posta¢ Nabuchodonozora
jest po prostu figurg poteznego i pysznego wladcy Wschodu, ktory musiat uznac
wyzszo$¢ jedynego Boga.

Strdj perski jako element daréw rutynowo wreczanych przez Wielkiego Kréla
wyréznionym poddanym i cudzoziemskim dygnitarzom jest dobrze poswiadczony
zarbwno w zrodlach klasycznych®, jak i biblijnych®. Swiadectwem jego prestizu
wsérod Grekow jest stynny wychwalajacy Atenczykow passus z dzieta Herodota
wtragcony w opis bitwy pod Maratonem:

[pdtot pev yap "EAMvov tavtov T@v Nuelg idpev dpoum € molepiovg Exprioavto,
Tp@TOL 8¢ avéoyovto €cbfjth t¢ Mndiknv Opdvieg Kkai [tovg] dvdpag tavTny
gc0nuévoug: témg 68 fv toict "EAANGt koi 0 otvopo 10 Mydmv gopog dxodoal.

Pierwsi bowiem ze wszystkich, jakich znamy, Hellenow szturmowym krokiem
ruszyli na nieprzyjaciol, pierwsi znie$li widok medyjskiej odziezy i noszacych ja
me¢zow; bo dotychczas nawet sam dzwigk imienia Medow wzbudzat w Hellenach
trwog@ﬁg.

Innym znamiennym dowodem wysokiego prestizu stroju perskiego jest jego zna-
czenie na dworze Aleksandra Wielkiego — wladcy, ktorego podboje potozyty kres
imperium perskiemu. Paradoksalno$¢ sytuacji imitowania stroju pokonanego prze-
ciwnika przez zwyciezce byta zreszta dostrzegana przez autoréw epoki pryncypatu’’.
Aleksander sam przejat cze$¢ elementow stroju Wielkiego Krola, cho¢ — wbrew

% Tert. De resurrectione 58.

" Hdt. 111 84, VII 116, VIII 120; X. Cyr: VIII 2.7-8, VIII 3.1-5; X. 4. 12.27; Plu. Art. 15.2; Ael. VH
122.

% Charakterystyczne jest jego poswiadczenie w Ksiedze Estery powstalej w czasach perskich,
prawdopodobnie w IV w. p.n.e. (Es. 6.1-9). BRIANT 2002, s. 304-307

® Hdt. VI 112; przektad S. Hammer.

™ Luc. DMort. 12.4; Tert. De pallio 4.6.
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cytowanej wyzej retorycznej opinii Tertuliana — nie dotyczyto to akurat spodni’'.
Kontekstem tego bylo utrzymanie przez Aleksandra fundamentalnych zasad orga-
nizacyjnych imperium Achemenidow, przejecie obowigzujacych w nim zwyczajow
dworskich, w tym ostawionego ceremonialnego poktonu proskynesis, i zagwaranto-
wanie iranskiej klasie rzadzacej prominentnego miejsca w strukturze wtadzy. O ile
te dwa ostatnie elementy polityki Aleksandra byly kontestowane zaréwno przez
macedonskich arystokratow z jego otoczenia, jak i przez szeregowych zohierzy,
o tyle nic nie wiadomo o protestach przeciw ubiorowi perskiemu na dworze nowego
krola Azji. Wiemy natomiast, ze towarzysze Aleksandra lubowali si¢ w purpurowych
szatach, a ten kolor stroju jest oczywistym nawiazaniem do zwyczaju perskiego’’.
Ikonografia z okresu panowania Aleksandra i poczatku epoki diadochow pokazuje
znaczne rozprzestrzenienie stroju perskiego, lub przynajmniej jego elementow, wsrod
macedonskich Zotnierzy i dostojnikéw””. Aleksander kontynuowat tez perski obyczaj
nagradzania swoich greckich i macedonskich towarzyszy broni darami w postaci
stroju perskiego,”* zachecat ich wrecz do noszenia perskich szat”; dla poddanych
zajmujacych nizsza pozycje w hierarchii spolecznej prawo ich uzywania (domysl-
nie — w sytuacjach publicznych) byto wrecz przywilejem’®. O darach w postaci szat
perskich 1 o przetrwaniu zwyczaju noszenia ich elementéw przez Grekow i Mace-
doniczykow zyjacych na Wschodzie styszymy jeszcze w epoce diadochow .

Wymienione okolicznoéci wyznaczajg date powstania opowiesci zachowane;j
w 3 rozdziale Ksiegi Daniela na okres przed upadkiem monarchii Achemenidow.
Opowies¢ o trzech miodziankach w piecu ognistym, odzwierciedlajaca rzeczywi-
stos¢ przedhellenistyczna, nalezy zatem do jej najwcze$niejszej warstwy. Natomiast
analizowane paralele pozycji stroju perskiego wsrdd nieiranskich ludow epoki ache-
menidzkiej nie moéwig nam nic o miejscu powstania tej historii. Nie musiata ona
pochodzi¢ z Babilonii, gdyz osadzenie jej na dworze potgznego Nabuchodonozora
moze by¢ tylko zabiegiem literackim. Rownie dobrze mogta ona zosta¢ spisana
w Palestynie, gleboko dotknietej perskimi wplywami kulturowymi'®. Zreszta cala
Ksiega Daniela, a w szczegdlnosci jej aramejskie czgsci, przesigknigta jest perskimi
i babilofiskimi watkami oraz motywami kulturowymi i religijnymi’”.

7' Eratosthenes FGrH 241F30, ap. Plu. mor. 330a; D.S. XVII 77.5; Plu. Alex. 45.2. Cf. Tert. De
pallio 4.6. O stroju perskim Aleksandra vide OLBRYCHT 2004, s. 286-293.

7 Phylarchos ap. Ath. XII 55, Ael. VH IX 3. OLBRYCHT 2004, s. 288.

7 OLBRYCHT 2004, s. 288.

™ D.S. XVII 77.5-6; Curt. VI 6.7. KOSMIN 2014, 675

7 Curt. VI 6.7; Just. XII 3.9.

’® Eratosthenes FGrH 241 F29, ap. Plu. Alex. 31.5. OLBRYCHT 2004, s. 290.

7 Plu. Eum. 8.7. OLBRYCHT 2004, s. 288, 290.

® SCHATZMANN 2012, passim.

” BICKERMAN 1967, s. 92; COLLINS 1975, s. 229; GOLDINGAY 1989, s. 324-327; COLLINS
2001, s. 5-6; PAUL 2001.
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W opowiesci powstalej w czasach monarchii achemenidzkiej zydowscy dostoj-
nicy — nawet na dworze kréla Babilonii — noszg cieszacy si¢ najwyzszym presti-
zem stroj, czyli stroj perski. Postepuja zatem tak samo jak towarzysze Aleksandra,
a wczesniej czlonkowie elit innych nieiranskich ludéow imperium Achemenidow,
znani zwlaszcza z przedstawien figuralnych z Azji Mniejszej*. Nalezy podkresli¢,
ze to, co dla nas moze by¢ ahistorycznym anachronizmem, zapewne nie bylo tak
odbierane przez starozytnych zydowskich czytelnikow Ksiggi Daniela, dla ktorych
prestiz stroju perskiego stanowit element ogdlnie pozytywnego obrazu monarchii
achemenidzkiej, zbudowanego w oczach Zydow dzieki taskawemu ich potraktowa-
niu przez Cyrusa Wielkiego, zakonczyt on bowiem okres niewoli babilonskiej. Echa
podziwu, ktéry zydowska elita zywita dla imperium Achemenidow, styszalne sa
roOwniez w znacznie pozniejszym Talmudzie: ,,dziesi¢¢ miar potegi zstapito na §wiat;
Persowie wzieli dziewieé z nich [a — w domysle — reszta $wiata jedng]”"'. Przed-
stawienie w analizowanej tu opowiesci zydowskich dostojnikow dworskich w stro-
jach perskich notabli wpisuje si¢ tez niewatpliwie w tendencje budowania pozycji
Zydéw wéréd gorujacych nad nimi bogactwem i potega militarng spoleczenstw bli-
skowschodnich®. Zapisanie tej opowiesci w Ksigdze Daniela — powstalej w znanej
nam postaci w poczatku epoki machabejskiej — tym bardziej stuzyto potrzebom
zydowskiego nacjonalizmu w nowym $wiecie zdominowanym przez atrakcyjne kul-
turowo miasta greckie i potezne monarchie hellenistyczne.
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Sirwal-wearing young men in the fiery furnace (Da 3:21 and 3:27)

The story of young men in the fiery furnace is part of the oldest layer of the Book of Daniel.
It must have originated in the Achaemenid period, in either Babylon or Palestine. Two
or three elements of the garments worn by the Jewish nobles at Nebuchadnezzar’s court,
traditionally referred to as young men, have obvious Persian connotations. This applies
in particular to their headgear (karbalah) and trousers (sarbal in Arameic and copdfopa
in Greek). The meaning of this last word, very often translated as “cloak”, has been subject
of much scholarly controversy. An analysis of its use in other ancient texts as well as evidence
of ancient and medieval lexicons unequivocally show that the correct translation of sarbal
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is “trousers”. It is an Old Persian word, a reconstructed original pronunciation of which
is *Sara-vara, which in Middle and New Persian evolved into Salvar. The word refers
to baggy trousers, often tucked into shoes, and is both a lexical and semantic equivalent
of the Old Polish word szarawary. It should, therefore, be said in Polish that the Jewish men
from the Book of Daniel wore szarawary — typical trousers of Polish noblemen in the 17th
and 18th centuries. The introduction into the story of Persian garments, including trousers,
garments alien to Jewish culture, suggests that the story originated in the Achaemenid era, as
is in any case also suggested by features of the (imperial) Aramaic language, in which this part
of the Book of Daniel was written. We know that Persian garments were regarded as highly
prestigious among the Greeks and non-Iranian elites of Asia Minor, and the Book of Daniel
demonstrates that a similar attitude to Persian dress and Persian culture can be observed also
among the Jewish elites of the Achaemenid period.



